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كسد 


يسم الله الرحمن الرحيم 


نحمدك با من شرح صدورنا لْتلْحهضاليبان في ايضاح المعالى. ونور قلوبنا 
بلوامع التبيان من مطالع الثافي, ونصلن-على:نتيك محمد المؤيد دلائل اعجازه باسرار 
البلاغة, وعلی آله واصحابه الحرزین توبات السبقني مضیار الفصاحة والبراعة. 

(وبعد) فیقول الفقير الى اقه الغني, مسعود بن عمر الدعو بسعد التفتازانی, 
هداء الله سواء الطریق, واذاقه حلاوة التحقیق, انی قد شرحت فبا مضی تلخیص 
الفتاع. واغنيته بالاصباح عن المصباح. واودعته غرائب نكت سمحت بها الانظار, 
ووشحته بلطائف فقر سبكتها يد الافکار, ثم رأ الجمع الكثير من الفضلاء, والجم 
الغفير من الاذكياء. يسألونني صرف اهمة نحو اختصارہ, والاقتصار على بيان معانيه 
وكشف استارہ. لما شاهدوا من ان المحصلين قد تقاصرت همهم عن استطلاع طوالع 
انواره. ونقاعدت عزانمهم عن استكشاف خبینات اسراره. وان المنتحلين قد قلبوا 
احداق الاخذ والانتهاب, ومدوا اعناق السخ على ذلك الکتاب. 

وكنت اضرب عن هذا الخطب صفحا. واطوى دون مرامهم كشحاء علا مني 


بان مستحسن الطبايع باسرها. ومقبول الاسماع عن آخرها. امر لا يسعه مقدرة 


5 : 5 ... . مختصر العاني 
البشر. وانيا هو شأن خالق القوی والقدر, وان هذا الفن قد نضب اليوم ماؤه فصار 
جدالابلا اثر, وذهب ررازه فعاد خلافا بلا تم حتى طارت بقیة آثار السلف ادراج 
الرياح. وسالت باعناق مطايا تلك الاحاديث البطاح, واما الاخذ والانتهاب فامر 
يرتاح له اللبيب. وللارض من كأس الکرام نصیب. وكيف ينهر عن الانهار السائلونء 
ولثل هذا فليعمل العاملون. 

ثم ما زادتہم مدافعت الا شففا وغراماء وظّمأ في هواجر الطلبواواما. فانتصيت 
لشرح الكتاب على وفق مقترحهم نانياء ولعنان العناية نحو اختصار الاول ثانياء مع 
جود القريحة بصر البليات, وخود الفطنة بصرصر النکبات, وترامی البلدان بي والاقطار, 


ونبو الاوطان عنی والاوطار. 

حتى طفقت اجو بكل اغبر قاتم الارجاء. واحرر كل سطر منه في شطر من 
الغبراء. يوما بالجزوى ويوما بالعقيق.ويوما بالعذيب ويوما بالخليصاء. ولا وفقت 
بعون اقہ تمالی للاقام. وقوضت عند یامه یالاختتام, بعد ما كشفت عن وجوه 
خرانده اللثام, ووضعت کنوز فرالك> لن طزفالنمام, سعد الزمان رساعد الاقبال, 
ودنا المنى واجابت الآمال. وتیل که زنمناتي-اطالب, بان توجهت تلقاء مدين 
المآرب حضرة من انام الانام في ظل الامان. وافاض عليهم سجال المدل والاحسان. 
ورد بسياسته القرار الى الاجفان. وسد بهيبته دون بأجوج الفتنة طرق العدوان, واعاد 
رميم القضائل والکمالات منشوراء ووقع پاقلام الخطيات على صحائف الصفائح 
لنصرة الاسلام منشورا 

وهو السلطان الاعظم. مالك رقاب الامم, ملاذ سلاطين العرب والعجم. ملجاً 
صنادید ملوك العام. ظل اللہ علي بریته. وخلیفته في خليقته. حافظ البلاد. ناصر 
العباد. ماحي ظلم الظلم والعناد. رافع منار الشريعة النبوية. ناصب رایات العلوم 
الدينية, خافض جناح الرحمة لاهل الحق واليقين. ماد سرادق الامن بالنصر العزیز 
والفتح المبين کهف الانام ملاذ الخلائق قاطبة ظل الاله جلال الحق والدین, ابو الظفر 
السلطان محمود جانی بك خان, خلد الله سرادق عظمته وحلاله, وادام رواء نعیم 


۷ 


خطبة الكتاب . 
الامال من سجالافضاله. فحاولت بہذاالکتابالتشبث باذيالالاقبال,والاستظلال بظلال 
الرأفة والافضال. فجعلتہ خدمة لسدته التي هي ملتثم شماه الاقيال ومعول رجاء 
الآمال ومتوی العظمة والجلال. لازالت حط رجال الافاضل, وملاذ ارباب الفضائل. 
وعون الاسلام وغوث الانام. بالنبي وآله عليه وعليهم السلام, فجاء يحمد الله کیا 
يروق النواظرہ ويجلو صداء الاذهان. ویرهق البصائر. ويضيء لباب ارباب البيان. 
ومن الله التوفيق والهداية. وعليه التوكل في ابداية والنهابة, وهو حسبي ونعم الوكيل. 


كسد 


فبسم الله الرحمن الرحيم» 
«الحمد» هو الثناء باللسان على قصد التعظيم سواء تعلق بالنعمة او بغيرهاء 
والشكر فعل ینبی عن تعظيم المنعم لكونه منعا سواء كان باللسان او بالجئان او 
بالارکان, فمورد الحمد لا يكون الا اللسان ومتعلقه يكون النعمة وغيرها ومتعلق 


الشكر لا يكون الا النعمة ومورده يكون اللسان وغيره فالحمد اعم من الشکر 
باعتبار التعلق واخص منه باعتبار المورد والشكر بالعكس . 

«لله» هر اسم للذات الواجب الوجود المستحق لجميع الحامدہ والعدول الى 
الجملة الاسمية للدلالة على الدوام والثبات. وتقديم الحمد باعتبار انه اهم نظر الى 
کون المقام مقام الحمد كا ذهب اليه صاحب الكشاف في تقديم الفعل ني قوله تعالل 
اقرا باسم ربك» على ما سيجيء بیانهروان كان ذكر الله اهم نظرا الى ذاته. 

( على ما انعم ) ای على انامه وم عرض للمنعم به ايهاما لقصو ر العبارة 
عن الاحاطة به ولثلا بتوهم اختصاصة شیچ دول شيء. 

«وعام» من عطف ان لامعا لبراعة الاستهلال وتتبيها على 
فضيلة نعمة البیان (من البيان) بیان لقوله ما لم نعلم) قدم رعاية للسجع, والبيان 
هو المنطق الفصیح العرب عا في الضمير والصلاة على سيدنا محمد خير من نطق 
بالصواب وافضل من اوتی الحكمة هي علم الشرائع وكل کلام رافق ال حق. وترك 
فاعل الايتاء لان هذا الفعل لا بصلح الا ته تعالى وفصل الخطاب اي الخطاب 
المفصول البین الذى يتبينه من بخاطب به ولا يلتبس عليه او امخطاب الفاصل بين 
الحق والباطل وعلى آله اصله اهل بدليل اھیل, خص استعیاله في الاشراف واولى 
المخطر (الاطهار) جع طاهر. كصاحب واصحاب وصحابته الاخيار جع خر 
بالتشديد. 

(اما بعد) هو من الظروف البنية النقطعة عن الاضافة اي بعد الحمد 
والصلاق والعامل فيه اما لنيابتها عن الفعل. والاصل مھا يكن من شيء بعد الحمد 


يب سو ست یور فضر لاو 
والصلاة. ومهیا ههنا مبتدأ والاسمية لازمة للمبتدأ ويكن شرط والفاء لازمة لەغالباً 
فحين تضمنت اما معنی الابتداء والشرط لزمتھا الفاء ولصوق الاسم اقامة للازم مقام 
الملزوم وابقاء لاثره في الجملة. 

(فلها) هو ظرف بمعنى اذا يستعمل استعمال الشرط ويليه فعل ماض لفظا او 
معنى (كان علم البلاغة) هو العانی والبيان (و) علم (توابعها) هو البديع (من اجل 
العلوم قدرا وادقها سرا أذبه) اي بعلم البلاغة وتوابعها لا بغيره من العلوم كاللغة 
والصرف والنحو (تعرف دقايق العربية واسرارها) فیکون من ادق العلوم سرا. 

(ويكشف عن وجوه الاعجاز في نظم القرآن 
القرآن معجز لكونه في اعلى مراتب البلاغة لاشتماله على الدقائق والاسرار وا خواص 
الخارجة عن طوق البشر وهذا وسيلة الى تصدیق النبي عليه السلام, وهو وسیلة الى 
الفوز بجميع السمادات فيكون من اچل العلوم لکون معلومه وغايته من اجل 
العلومات والغايات. 

ونشبيه وجوه الاعجاز بالاتای الختطبة تحت الاستار استعارة بالكناية 
واثبات الاستار ها استعارة یق کر الوتجوه لهام ار تشبیه الاعجاز بالصور 
ا حسنة استعارة بالكناية واثبات الوجوه استعارة تخبيلية, وذکر الاستار ترشيح ونظم 
القرآن تأليف كلاته. مترتبة العانی, متناسقة الدلالات على حسب ما يقتضيه العقل 
لاتواليها فى النطق وضم بعضها الى بعض كيف ما اتفق۔ 

(وکان القسم الثالث من مفتاح العلوم الذي صنفه الفاضل العلامة ابو 
يعقوب یوسف السكاكي اعظم ما صنف فيه) اى فى علم البلاغة وتوابعها (من 
الکتب المشهورة) بیان لما صنف. 

(نفعا) تيز من اعظم (لكونه) ای القسم الثالث (احسنها) ای احسن الکتب 
المشهورة (ترتيبا) هو وضع كل شيء فى مرتبته (و) لکونه (آقھاتحریرا) هو تهذيب 
الكلام (واكثرها) ای اكثر الكتب (للاصول) هو متعلق بمحذوف یفسرہ قوله (جمعا) 
لان معمول الصدر لا يتقدم عليه وا حق جواز ذلك فى الظر وف لانها ما يكفيه رائحة 


ارها) اى: به يعرف ان 


اروف 


(ولکن كان) ای القسم الثالث (غبر مصون) اى غير حفوظ (عن الحشى) 
وهو الزائد المستغنى عنه (والتطویل) وهو الزيادة على اصل ا راد بلا فائدة وستعرف 
الفرق بينهما فى باب الاطناب (والتعقید) وهوکون الكلام مغلقا لا بظهر معناه بسهولة 
(قابلا) خبر بعد خبر ای كان قابلا (للاختصار) لا فيه من التطويل (مفتقرا) ای 
محتاجا (الى الايضاح) لما فيه من التعقید(و) الى (التجريد) عم فيه من الحشو. 

(الفت) جواب لاء (ختصرا يتضمن ما فيه) ای فى القسم الثالث (من 
القواعد) جع قاعدة وهى «حكم كلى ينطبق على جميع جزئياته ليعرف احكامها منه 
كقولنا کل حكم منكر يجب توکیدہ۔ 

(ویشتمل على ما يحتاج اليه من الامثلة) وهى الجزنيات المذكورة لابضاح 
القراعد (والشواهد) وهی الجزئيات المذكورة لانبات القواعد فهى اخص من 
الامثلة. 

(ولم آل) من الالو وهو النقصين-(جهداأً).أى اجتهادا وقد استعمل الالوق 
قوهم لا آلوك جهدا متعدیا ای وتعذْضدههنا:القعول الاول والمعنى لم امنمك 
جهدا (فی تحقيقه) ای ني المختصر يعنى فى تحقيق ما ذكر فيه من الابحاث (وتهذيبه) 
ای تنقیحه. 

(ورتبته) أي ااختصر (ترتيبا اقرب تناولا) ای اخذا (من ترتیبه) ای من 
ترتیب السکاکی او القسم الثالث اضافة للمصدر الى الفاعل او الفعول (ول ابالغ فى 
اختصار لفظه تقریبا) مفعول له لا نضمنه معنی ‏ ابالغ ای ترکت البالفة فى 
الاختصار تقر یبا (لتعاطیه) ای تناوله (وطلبا لتسهیل فهمه على طالبیه) والضماتر 
للمختصر وق وصف مژلفه بانه ختصر منقح سهل المأخذ تعریض بانه لا تطویل فيه 
ولا حشو ولا تعقيد کا فى القسم الثالث. 

(واضفت الى ذلك) الذکور من القواعد وغيرها (فوائدعثرت) ای اطلعت 
(في بعض کتب القوم علیها) اى على تلك الفواند (وزواند لم اظفر) ای لم افز (فى 


٠.‏ . مختصر العاني 
كلام احد بالتصریح بها) ای بتلك الزوائد (ولا الاشارة اليها) بان يكون كلامهم 
على وجه يمكن تحصيلها منه بالتبعية وان لم يقصدوها. 

(وسميته تلخيص الفتاح) ليطابق اسمه معناء (وانا اسأل الله تعالی) قدم 
المسند اليه قصدا الى جعل الوار للحال (من فضله) حال من (ان ينفع به) ای بهذا 
المختصر (کما نفع باصله) وهو المفتاح والقسم الثالث منه. 

(انه) اى اقه (ولي ذللد) النفع (وهو حسبي) ای محسبي وکا (ولعم 
الوكيل) اما عطف على جملة هو حسبی والمخصوص محذوف واما على حسبى ای وهو 
نعم الوكيل فالمخصوص هو الضمير التقدم على ما صرح به صاحب الفناح وغيره 
فى نحو زيد نعم الرجل وعلى كلا التقدير ين يلزم عطف الانشاء على الاخبار, 


(المقدمة) 


رتب المختصر على مقدمة وثلاث فنون, لان المذكور فيه اما ان يكون من قبيل 
المقاصد فى هذا الفن, اولا. الثاني المقدمة والاول ان كان الغرض منه الاحتراز عن 
الخطاء فى تأدية العنی الراد فهو الفن الاول والاغان كان الفرض منه الاحتراز عن 
التعقيدالمعنوى فهو الفن الثاني والا فهو الفن الثالث. 

وجعل الخاتمة خارجة عن الفن الثالث وهم کیا سنبين ان شاء اقه تعالى. 

ولا انجر كلامه في آخر هذه المقدمة الى انحصار المقصود في الفنون الثلائة 
لاسب ذکرها بطریق التعريف المهديلاف المقدمة, فانها لا مقتضى لابرادها 
بلفظ المعرفة في هذا المقام والخلاف في ان وین للتعظيم او للتقليل ما لا ينبغي ان 
يقع بين المحصلين. 

والمقدمة مأخوذة من مقدمة اليش للجماعة التقدمة منها من قدم بمعنى تقدم 
یقال: مقدمة العلم لما يتوقف عليه الشروع في مسائله ومقدمة الكتاب لطائفة من 
کلامه قدمت امام القصود لارتباط له بها وانتفاع بها فيه. 

بھی فیہنا لبيان معنی الفصاحة والبلاغة وانحصار علم البلاغة فى علمي 
العانی والبيان وما یلائم ذلك ولا يخفى ٠‏ جه ارتباط المقاصد بذلك. 

والفرق بين مقدمة العلم ومقدمة الكتاب ما خفى على كثير من الناس . 


(الفصاحة) 


وهي في الاصل تنب عن الظهور والابانة(یوصف بها المفرد ) مثل كلمة فصيحة 
(والكلام) مثل كلام فصيح وقصيدة فصیحة 


. . ختصر المانی 


قیل: المراد بالكلام ما ليس بكلمة لیعم ال رکب الاسنادي وغبرہ فانه قد يكون 
بيت من القصيدة غير مشتمل على اسناد يصح السكوت عليه مع أنه يتصف 
بالفصاحة. 


وفيه نظر لانه انا يصح ذلك لو اطلقوا على مثل هذا المركب أنه كلام فصيح 
وم ينقل عنهم ذلك واتصافه بالفصاحة يجوز ان يكون باعتبار فصاحة الفردات على 
ان الحق انه داخل فى الفرد لانه بقال على ما يقابل الرکب وعلى ما يقابل الثنی 
والجموع وعلى ما يقابل الكلام ومقابلته بالكلام ههنا قرينة دالة على أنه ريد به 
المعنى الاخير اعنى ما ليس بكلام (و) يوصف بها (المتكلم) ایضا يقال کاتب فصيح 
وشاعر فصبح 


(والبلاغة ) 


وهي تنب عن الوصو والانتهاء آیوصف بها الاخیران فقط) ای الکلام 
والتکلم دون الفرد اذ لم بسمع كلمة بليقة لتعلیل بان البلاغة انما هي باعتبار 
الطابقة لقتضی الحال وهي لانتحقق في المفرد وهم لان ذلك انا هو في بلاغة الکلام 
والتکلم. 

وانا قسم كلا من الفصاحة والبلاغة اول لتعذر جع العاني المختلفة الغیر 
المشتركة في امر يعمها في تعريف واحد وهذا کیا قسم أبن اجب الستتتی الى متصل 
ومنقطع ثم عرف كلا منهها على حدة 

(فالفصاحة في المفرد) قدم الفصاحة على البلاغة لتوقف معرفة البلاغة على 
معرفة الفصاحة لكوتها مأخوذة في تعريفها ثم قدم فصاحة المفرد على فصاحة الکلام 
والمتكلم لتوقفها عليها (خلوصه) اى خلوص الفرد (من تنافر الحروف والغرابة 
وخالفة القياس ) اللغوى ای المستنيط من استقراء اللغة 

وتفسیر الفصاحة بالخلوص لا خلو عن تسامح لان الفصاحة تحصل عند 


الخلوص . 

(فالتنافر) وصف في الكلمة یوجب ثقلها على اللسان وعسر النطق بها (نحو) 
مستشزرات في قول امری القیس (غدائره) ای ذوائيه جع غديرة والضمير عائد الى 
الفرع في البيت السابق (مستشزرات) ای مرتفعات أو مرفوعات يقال واستشزر ای 
أرتفع (الى العلی) تضل العقاص فى مثنى رمرسل تضل: ای تغيب. 

العقاص: جمع عقيصة وهی الخصلة المجموعة من الشعر والمثنى الفتول یعنی 
ان ذوائيه مشدودة على الرأس بخيوط وان شعره ينقسم الى عقاص ومثنى ومرسل 
والاول يغيب في الاخير ين 

والغرض بیان كثرة الشعر والضابط ههنا ان كل ما يعده الذوق الصحيح نقیلا 
متعسر النطق به. فهو متنافر سواء كان من قرب المخارج او بعدها اوغبر ذلك على 
ما صرح به ابن الاثير فى المثل السائر. 

وزعم بعضهم. ان منشا الثقلاق يشير كبو توسط الشين المعجمة التى ھی 
من المهموسة الرخوة بين التاء النى فيك الهموسة الشديدة وبين الزاء المعجمة 
التى هى من المجهورة ولو قال متكي ف رال 5ا كالمل . 

وفيه نظر, لان الراء المهملة ايضا من المجهورة. 

وقيل: ان قرب الخارج سبب للثقل الخل بالفصاحة. وان في قوله تمالى فال 
اعهد اليكم» ثقلا قریبا من التناهي فيخل بقصاحة الكلمة. لکن الکلام الطويل 
الشتمل على كلمة غير فصيحة لا خرج عن الفصاحة. كا لا يخرج الكلام الطويل 
المشتمل على كلمة غير عر بية عن أن يكون عربیا؛ 

وفيه نظر. لان فصاحة الکلیات مأخوذة في 
تفرقة بين طويل وقصير. على ان هذا القائل فسر الكلام ببا ليس بكلمة. والقياس 
على الكلام العربي ظاهر الفساد ولم سلم عدم خروج السورة عن الفصاحة. فمجرد 
اشتبال القرآن على كلام غير فصيح بل على كلمة غير فصيحة ما يقود الى نسبة 
الجهل او العجز الى الله تعالى عن ذلك علوا كبيرا. 
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پچ سس ما لمح ديب عر اناق 

(والغسرابة) کون الكلمة وحشية غير ظاهرة ا معنى ولا مأنوسة الاستعال 
(نحو) مسرج فى قول العجاج ومقلة وحاجبا مزبججا اي مدققا مطولا (وفاجما) ای 
شعرا اسود كالفحم (ومرسنا) ای انفا (مسرجا ای كالسيف السریجی فى الدقة 
والاستواء) وسر یج اسم قين تنسب اليه السيوف (أو كالسراج في البريق ) واللمعان. 

فان قلت: لم لم یجعلوہ اسم مفعول من سرج اقه وجهه أي بہجّھ وحسته, 

قلت: هو ايضا من هذا القبيل او مأخوذ من السراج على ما صرح به الامام 
المرزوقي رحمه اقه تعالى حيث قال السريجى منسوب الى السراج. ويجوز ان يكون 
وصفه بذلك لكثرة مائه ورونقه. حتى كان فيه سراجا 

ومنه ما قیل: سرج اقه امرك ای حسنه ونوره. 

(والمخالفة) ان تكون الكلمة على خلاف قانون مفردات الالفاظ الموضوعة. 
اعنی على خلاف ما ثبت عن الواضع تاو الاجلل بفك الادغام في قوله (الحمد له 
العلي الاجلل) والقياس الاجل بالات فتك ر/آل وماء وابى يأبى وعور يعور فصيح 
لانه ثبت عن الواضع کذلك. 

(قیل): فصاحة الفرد غلرعه تما دک (ومن ألكراهة في السمع) بان یکون 
اللفظة بحيث یمجها السمع ویتبرأً عن سپاعها (نحو) الجرشي في قول ابي الطیب 
مبارك الاسم اغر اللقب (كريم الجرشي) ای اللفس (شریف النسب) والاغر من 
الخيل الابیض الجبهة ثم استعير لكل واضح معروف. 

(وفيه نظر) لان الكراهة في السمع انبا هي من جهة الغرابة الفسرةبالو 
مثل تكأكاتم وافرنقعوا ونحو ذلك. 

وقيل: لان الكراهة في السمع وعدمها يرجعان الى طيب النغم وعدم الطيب 
لا الى نفس اللفظ. 

وفيه نظر للقطع باستكراء الجرشي دون النفس مع قطع النظر عن النغم, 

(و) الفصاحة (في الکلام خلوصه من ضعف التأليف وتنافر الكلمات 
والتعقید مع فصاحتها) هو حال من الضمير ني خلوصه واحترز به عن مثل زيدا 
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جلل وشعره مستشزر وانفه مسرّج. 

وقیل: هو حال من الکلمات ولو ذكره بجنبھا لسلم من الفصل بين ال وذيها 
بالاجنبي. 

وفيه نظر لانه حینثذ يكون قیدا للتنافر لا للخلوص ویلزم ان يكون الکلام 
الشتمل على تنافر الکلیات الغير الفصيحة فصيحاء لانه یصدق عليه انه خالص عن 
تنافر الكلمات حال كونها فصيحة نانهم. 

(فالضعف) ان یکون تأليف الكلام على خلاف القانون النحوي الشهور بين 
ا ممھور کالاضار قبل الذكر لفظا ومعنى وحکا (نحو ضرب غلامه زيدا). 

(والتشاقر) ان تكون الکلبات ثقيلة على اللسان وان كان کل متها فصيحة 
(کقوله ولیس قرب قبر حرب) وهو اسم رجل (قير) وصدر البيت «وقير حرب بمكان 
قفر» اي خال عن الماء والكلاء. ذكر في جناي الخلوقات ان من الجن نوعا يقال 
له الماتف فصاح واحد منهم على حر باعي مات فقال ذلك الجنى هذا البيت 
(وکقوله دكريم متى امدحه امدحه والوریققی؛ واذا ما لته" لته وحدي») 
والواو فی الورى للحال, وهو مبتدا هل 

وانیا مثل بمثالين لان الاول متناه فى الثقل والتانی دونه. او لان منشأ التقل 
فى الاول نفس اجتماع الکلمات وق الثانی حروف منها. وهو فى تکریر امدحه, دون 
جرد المع بين الحاء والهاء, لوقوعه فى التنزيل, مثل فسبحه. فلا يصح القول بان مثل 
هذا الثقل مخل بالفصاحة 

وذكر الصاحب اسماعیل بن عباد انه انشد هذه القصيدة بحضرة الاستاذ ابن 
العميد. فلا يلغ هذا البيت قال له الاستاذ هل تعرف فيه شيئامن المجنة؟ قال: نعم 
مقابلة الدح باللوم, انا يقابل بالذم او الهجاء, فقال: الاستاذ غير هذا ارید. فقال: 


لا ادري غير ذلك. 
فقال الاستاذ: هذا التكرير في امدحه امدحه مع الجمع بين الحاء ولام 
وهما من حروف الحلق خارج عن حد الاعتدال نافر کل التنافر فائنی عليه 
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(والتعقيد) اى کون الكلام معمّداً (ان لا يكون الكلام ظاهر الدلالة على 
المراد لخلل) واقع (اما فى النظم) بسیب تقديم او تأخير او حذف او غير ذلك, مما 
يوجب صعوبة فهم المراد (كقول الفرزدق فى خال هشام) بن عبد اللك, وهو ابن 
ابراهيم بن هشام بن اسمعيل الخزومی 
روما مثله في النساس الا ملكا ابوامه حرّابوهيقاربه) 

ای لیس مثله فى الناس (حي يقاربه) ای احد يشبهه في الفضائل (الا ملك) 
ای رجل اعطى الملك وا مال يعنى هشاما (ابو امه) اى ابو ام ذلك الملك (ابوه) ای 
ابو ابراهيم المدوح ای لا بائله احد الا ابن اخته وهو هشام. 

ففيه فصل بين المبتدأ والخبر اعنى ابو امه ابوه بالاجنبي الذى هو حى. وبين 
الموصوف والصفةہ اعنى حى يقاربه الا نی الذی هو ابوه وتقديم الستثنی اعنى 
ملكا على الستتنی منه اعنی حى رفصل کنر بين البدل وهو حى والمبدل مته وهو 
مثله, فقوله مثله اسم ما وق التانبن خهره وآلا ملكا منصوب لتقدمه على المستئنى منه 

قيل ذكر ضعف التأليف بغنى عن ذکر التعقيد اللفظی. 

وفيه نظر, لجواز ان يحصل التعقيد باجتباع عدة امور موجبة لصعوبة فهم المراد. 
وان کان كل واحد منہا جاريا على قانون انحوی 

وہذا بظھر فساد ما قیل: انه لا حاجة فى بيانالتعقيد فى البيت الى ذكر تقديم 
المستثنى على المستتنى منه, بل لا وجه له. لان ذلك جائز باتفاق النحاۃ, اذ لا يخفى 
انه يوجب زيادة التعقيد وهو ما يقبل الشدة والضعف. 

(واما ف الانتقال )عطف على قوله: (اما في النظم) ای لا يكون الكلام ظاهرة 
الدلالة على المراد. لخلل واقع في انتقال الذهن من العنی الاول الفهوم بحسب اللغة 
الى الثانى المقصود. وذلك بسبب ايراد اللوازم البعيدة المفتقرة الى الوسائط الكثيرة 
مع خفاء القرائن الدالة على المقصود (كقول الاخر) وهو عباس بن الاحنف ولم يقل 
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کقوله لثلا يتوهم عود الضمير الى انفرزدق. 

(سأطلب بعد الدار عنكم لتقریوا وتسكب) بالرفع, وهو الصحيح وبالتصب 
وهم (عینای الدموع لتجمدا) جمل سکب الدموع كناية عما یلزمه فراق الاحبة من 
الكنابة والحزن واصاب, لكنه اخطأ فى جعل جود العين كناية عما يوجبه دوام التلاقی 
من الفرح والسرور (فان الانتقال من جمود العين الى بخلها بالدموع) حال ارادة 
البكاء. وهی حالة الحزن (لا الى ما قصده من السرور) الحاصل بالملاقاة. 

ومعنى البيت: انى اليوم اطيب نفسا بالبصد والفراق واوطنها على مقاساة 
الاحزان والاشواق, واتجر ع غصصها واتحمل لاجلها حزنا يفيض الدموع من عينى 
لأتسبب بذلك الى وصل یدوم ومسرة لا تزول, فان الصبر مفتاح الفرج ولكل بداية 
تہایق ومع كل عسر بسرا والى هذا أشار الشيخ عبد القاھر ني دلائل الاعجاز. 

وللقوم هنا کلام فاسد اوردناء لک 

(قيل): فصاحة الکلام خلوصه ما ؤكر: ومن كثرة التکرار وتتابع الاضافاة 
كقوله) ونسعدنى في غمرة بعد مر نج)2 ای رس حسن الجرى لا نتعب 
راكبها كأنها تحجری في الماء (ها) صفة سبوح 

(منها) حال من شوأهد (عليها) متعلق بشواهد (شواهد) فاعل الظرف اعنى 
ها يعنى ان ها من نفسها علامات دالة على نجابتها. 

قبل التکرار ذكر الشيء مرة بعد اخرى ولا يخفى انه لا يحصل كثرة بذكره 
ٹالتا۔ 

وفيه نظر, لان الراد بالكثرة ههنا ما يقابل الوحدة ولا خفی حصوله بذکره 
ثالتا۔ 


(و) نتابع الاضافات متل (قوله «حمامة جرعى حومة الجندل اسجعي). فانت 
پمرأی من سعاد ومسمع». 
قفیه اضافة حمامة الى جرعى وجرعی الى حومة وحومة الى ا مندل, 
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والجرعى تأنيث الاجرع قصرها للضرورۃ, وهي: ارض ذات رمل لا تنيت 
شيئاء والحومة معظم الشىء. وا جندل ارض ذات حجارة. والسجع هدير الحمامة ونحوه. 

وقوله: فانت يمرأى ای بحيب تراك سعاد وتسمع صوتك. يقال: «فلان يمرأى 
منی ومسمع ای بحیث اراء واسمع قوله» كذا في الصحاح. 

فظھر فاد ما قيل ان معناہ انت بموضع ترين منه سعاد وتسممين کلامها 
وفساد ذلك ما يشهد به العقل والنقل. 

(وفيه نظر) لان كلا من كثرة التكرار وتنابع الاضافات ان ثقل اللفظ بسيبه 
على اللسان فقد حصل الاحتراز عنه بالتنافر ولا فلا يخل بالفصاحة,» كيف وقع 
في التنزيل مثل دأب قوم نوح, كذلك ذكر رحمة ربك عبده زكرياء ونفس وما سواهاء 
فاهمها فجورها وتقواها. 

(و) الفصاحة افي التکلم ملكة4.وهي كيفية راسخة في النفس والكيفية 
عرض لا يتوقف تعلقه على تعقل الغر: ول یقت القسمة واللاقسمة في حله اقتضاء 
اولياً. 

فخرج بالقید الاول الاعراط هل( سافة او الفعل والانفعال ونحو 
ذلك. وبقولناء لا بقتضى القسمة الکمیات, ویقولنا واللاقسمة النقطة والوحدة, وقولنا 
اولياً ليدخل فيه مثل العلم بالعلومات القتضية للقسمة واللاقسمة 

فقوله: ملكة اشعار بانه لو عبر عن القصود بلفظ فصبح لا یسمی فصبحا في 
الاصطلاح مالم يكن ذلك راسخا فيه. 

رفوله: (يقتدر بها على التعبير عن المقصود) دون ان بقول یعبر, اشعار باه 
یسمی فصيحا اذا وجد فيه تلك الملكة. سواء وجد التعبير اولم يوجد. 

وقوله: (بلفظ فصيح) ليعم المفرد وامركب, اما الرکب فظاهر. راما المفرد فکا 
تقول عند التعداد دار غلام جارية نوب بساط ألى غير ذلك 

(والبلاغة في الكلام مطابقته لقتضی ا حال مع فصاحته): اي فصاحة 
الكلام. والحال هو الامر الداعي للمتكلم الى ان يعتبر مع الكلام الذى يؤدى به اصل 
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المراد خصوصية ماء وهو مقتضى الحال. مثلا کون الخاطب منکرا للحكم حال یقتضی 
تأكيد الحکم, والتأكيد مقتضى الحال. وقولك له ان زيدا في الدار مؤكداً بان كلام 
مطابق لمقتضى الحال. 

وتحقيق ذلك انه جزئي من جزثیات ذلك الکلام. الذى يقتضيه الحال. فان 
الانكار مثلا یقتضی کلاما موکدا, وهذا مطابق له, بمعنی انه صادق عليه على عکس 
ما يقال: ان الكلي مطابق للجزئيات. 

وان اردت تحقيق هذا الكلام فارجع الى ما ذكرناه في الشرح في تعريف علم 
المعاني (وهو): ای مقتضى الحال (مختلف فان مقامات الكلام متفاوتة) لان الاعتبار 
اللائق بهذا القام یغایر الاعتبار اللائق بذاك, وهذا عين تفاوت مقتضیات الاحوال, 
لان التغاير بین الحال والمقام نا هو بحسب الاعتبار. وهو انه يتوهم في امال, 
كونه زمانا لورود الكلام فيه وف المقام لا له. 

وني هذا الكلام اشارة اجالة اسب تتضیات الاحوال وتحقبق لقتضی 
الحال۔ 

(فمقام کل من التدكير وَالأظلاق وَالْعَقديَموالذكر يباين مقام خلافه): ای 
مقام خلاف کل منها يعنى ان المقام الذي يناسبه تنکبر السند اليه او السند. يباين 
القام الذى يناسبه التعريف» ومقام اطلاق الحكم او التعليق او السند اليه أو السند 
أو متعلقه يباين مقام تقيبده بمؤكد. أو اداة قصر او تابع او شرط او مفعول او ما يشيه 
ذلك, ومقام تقديم المسند اليه او المسند او متعلقاته. يباين مقام تاخيره. وكذا مقام ذکرہ 
يباين مقام حذفه. فقوله خلافه شامل لما ذکرناه. 

وانبا فصل قوله (ومقام الفصل يباين مقام الوصل) تنبيها على عظم شان 
هذا الباب. وانا م يقل مقام خلافه لانه احضر واظهرء لان خلاف الفصل انيا هو 
الوصل, وللتنبيه على عظم شان الفصل قونه (ومقام الايجاز يباين مقام خلافه) ای 
الاطناب والساواة (وكذا خطاب الذكى مع خطاب الغبى) فان مقام الاول يباين 
مقام الثاني فان الذكى بناسبه من الاعتبارات اللطیفة والمعاني الدقيقة الخفية ما لا 
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یناسب این 

(ولكل كلمة مع صاحبتها) ای مع كل كلمة اخری مصاحبة ھا (مقام) ليس 
لتلك الكلمة مع ما يشارك تلك الصاحبة في اصل العنی, مثلا الفعل الذى قصد 
اقترانه بالشرط. فله مع ان مقام ليس له مع اذا وكذا الكل من ادوات الشرط مع 
الماضى مقام ليس له مع المضارع وعلى هذا القياس (وارتفاعشأن الكلام في الحسن 
والقبول بمطابقته للاعتبار المناسب وانحطاطه) ای انحطاط شائه (بعدمھا) ای 
بعدم مطابقته للاعتبار المناسب. 

(والمراد بالاعتبار المناسب الامر الذى اعتبرہ المتكلم مناسبا بحسب 
السليقة او بحسب تتبع تراکیب البلغاء. يقال اعتبرت الشيء, اذا نظرت اليه 
وراعيت حاله) واراد بالکلام. الكلام الفصيح وبالحسن. الحسن الذاتي الداخل في 
البلاغة دون العرضى الخارج لست بالمحسنات البدیعیة (فمقتضی ا حال هو 
الاعتبار المناسب) للحال وامفال. بع )عم ان ليس ارتفاع شأن الكلام الفصيح 
في الحسن الذاني الا بمطايقنه لاعر الاب على ما بفيده اضافة المصدر. 

ومعلوم انه انما برقع للع لت كى تبارة عن مطابقة الكلام الفصيح 
لقتضی الحال. فقد علم ان المراد بالاعتبار المناسب ومقتضى ا مال واحدہ والا لا 
صدق انه لا يرتفعم الا بالمطابقة للاعتبار الناسب. ولا برتفع الا بالمطابقة لمقتضى 
الحال فلیتأمل. 

(فالبلاغة) صفة (راجعة الى اللفظ) یعنی انه بقال: کلام بليغ لکن لا من 
حيث انه لفظ وصوت. بل (باعتبار افادته العنی) ای الغرض الصوغ له الکلام 
(بالترکیب) متعلق بافادته. وذلك لان البلاغة كبا مر عبارة عن مطابقة الکلام 
الفصيح لقتضی الحال. فظاهر ان اعتبار الطابقة وعدمها انیا يكون باعتبار المعاني 
والاغراض التی بصاغ ها الکلام. لا باعتبار الالفاظ الفردة والکلم الجردةء 

(وكثيرا ما) نصب على الظرف لانه من صفة الاحیان وما لتأكيد معنی الکترة 
والعامل فيه. 


اللاغة نی لقم میس بد کک یه ۱۳۰ 

قوله: (یسمی ذلك) لوصف المذكور (فصاحة ایضا) كا يسمى بلاغقہ 
فحیث يقال: أن أعجاز القرآن من جهة كونه في اعلى طبقات الفصاحة يراد بها هذا 
المعنى. (وها) اى لبلاغة الكلام (طرفان: اعلی وهو حد الاعجاز) وهو ان يرتقى 
الكلام في بلاغته الى ان يخرج عن طوق البشر, ويعجزهم عن معارضته. 

(وما يقرب منه) عطف على قوله وهو والضمیر في منه عائد الى اعلی, يعنى 
ان الاعلى مع ما يقرب منه كلاهما من حد الاعجان هذا هو الموافق لا في الفتاح, 

وزعم بعضهم انه عطف على حد الاعجاز والضمير ني منه عائد الیه, یعنی ان 
الطرف الاعلى هو حد الاعجان وما يقرب من حد الاعجاز. 

وفيه نظر لان القریب من حد الاعجاز لا يكون من الطرف الاعلى الذى هو 
حد الاعجاز وقد اوضحنا ذلك في الشرح۔ 

(واسفل وهو ما اذا غير) الكلام(علة/ !لي ما دونه) ای الى مرتبة اخری هي 
ادنی منه وانزل (التحق ) الكلام ان كان صجي الاعراب (عند البلغاء باصوات 
الحيوانات) تصدر عن محاها بحنب ما بتفق, من غير اعتبارات اللطائف والخواص 
الزائدة على اصل المراد (وبینهیا) أى بين الطرفین (مراتب كثيرة) متفاوتة بعضها 
اعلى من بعض بحسب تفاوت المقامات ورعاية الاعتبارات, والبعد من اسباب 
الاخلال بالفصاحة (وتتبعها) اى بلاغة الكلام (وجوه اخر) سوى المطابقة. 

والفصاحة (تورث الکلام حسنا) وني قوله (تتبعها) اشارة الى ان تحسين هذه 
الوجوه للكلام عرضى خارج عن حد البلاغة. والى ان هذه الوجوه انا تعد حسنة 
بعد رعاية الطابقة. والفصاحة وجعلها تابعة لبلاغة الكلام دون المتكلم لانها ليست 
ما تبعل التکلم متصفا بصفة. 

(و) البلاغة (في التکلم ملكة يقتدر بها على تأليف كلام بليغ فعلم) ما 
تفدم(ان کل بليغ)كلاماكان اومتکلماعلی سبيل استعال ا مشتركد في معنییہ,اوعلی 
تأويل كل ما يطلق عليه لفظ البلیغ (فصیح) لان الفصاحة مأخوذة في تعريف 


ti‏ 5 خنصر امعان 
البلاغة مطلقا (ولا عكس ) بالعتی اللفوی: اى ليس كل فصيح بليغاء لجواز ان 
یکون كلام فصبح غبر مطابق لمقنضى المال, وكذا يجوز ان يكون لاحد ملكة يقتدر 
بها التعبير عن القصود بلفظ فصيح من غير مطابقة لقتضی الحال. 

(و) علم ايضا (ان البلاغة) في الكلام (مرجعها) ای ما يجب ان يحصل حتی 
يمكن حصوهاء کیا يقال مرجع الجود إلى الغنى (الى الاحتراز عن الخطأ في تأدية 
العنی الراد) والا لر با ادى المعنى المراد بلفظ فصیح, غير مطابق لمقتضى ا مال فلا 
يكون بليغا (والى قییز) الكلام (الفصيح من غيره) وألا ثربا اورد الكلام المطابق 
لمقتضى الحال بلفظ غير فصیح, فلا یکون ایضا بليغا لوجوب وجود الفصاحة في 
البلاغة, ويدخل في تبيز الكلام الفصيح من غيره قبيز الكلهات الفصيحة من غيرها 
لتوقفه عليها 

( والثاني) ای قبیز النصيح من غيره (منه) ای بعضه (ما يبين) ای یوضح 
في علم متن اللغة) کالغرابة 

وانا قال في علم متن اللغة آی مَقة آوضاع المفردات لان اللغة اعم من ذلك 
لانه بطلق على سائر اقسام أربية. تعنى به یعرف تميبز السالم من الغرابة عن تبيز 
غيره. بمعنى أن من تتبع الكتب المتداولة واحاط بمعانی الفردات المأنوسة علم ان 
ما عداها مما يفتقر الى تنقبر او تخریج, فهو غير سالم من الغراية. 

وهذا تبين فساد ما قيل انه لیس في علم متن اللفة ان بعض الالفاظ ما يحتاج 
في معرفته الى ان يبحث عنه في الكتب المبسوطة في اللغة (او) في عام (التصريف) 
كمخالفة القياس اذ به يعرف ان الاجلل خالف (للقياس ) دون الاجل (او في علم 
النحو) كضعف التأليف والتعقيد اللفظی (او يدرك باحس ) كالتنافرء اذ به يعرف ان 
مستشزرا متنافر دون مرتفع. 

وكذا تنافر الكلمات (وهو) ای ما يبين في العلوم المذكورة او ما يدرك باحس 
فالضمير عائد الى ما. ومن زعم أنه عائد الى ما يدرك بالحس فقدسها سهوا ظاهرا. 

(ما عد التعقيد المعنوى)اذ لا يعرف بتلك العلوم ولا باحس ييز السام من 


الععدق التگلم سیت 8 .سو 


التعقيد المعنوى من غيره فعلم أن مرجع البلاغة بعضه مبين في العلوم المذكورة 
وبعضها مدرك با مس وبقی الاحتراز عن الخطأ في تأدية المعنى المراد والاحتراز عن 
التعقيد المعنوى. 

غمست الحاجة الى وضع علمين مفيدين لذلك, فوضعوا علم ا معاني للاول وعلم 
البيان للثاني. 

واليه اشار بقوله(وما يحترز به عن الاول) اى الخطاء في تأدية العنی المراد 
(علم العانی وما يحترز به عن التعقيد المعنوى علم البيان). 

وسموا هذين العلمین علم البلاغة لمكان مزيد اختصاص فا بالبلاغة, وان 
كان البلاغة تتوقف على غيرهها من العلوم. 

ثم احتاجوا لمعرفة توابع البلاغة الى علم آخر. فوضموا لذلك علم البديع واليه 
أشار بقوله (وما يعرف به وجوه التحسين:علم البديع). 

ولا كان هذا الختصر في علإ البلاطه تيمها انحصر مقصوده في ثلاثة فنون 
(وكثير) من الناس (يسمى الجميع عَلَمْالبيآن بعضهم يسمى الاول علم العانی 
و) يسمى (الاخيرين) بعنى ابابد عم بیان والثلائة علم البديع) ولا 
يخفى وجوه المناسبة ولقه اعلم. 
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كسك 


(الفن الاول علم العانی) 


قدمه على البيان. لكونه منه بمنزلة المفرد من المركب, لان رعاية الطابقة 
لقتضی الحال وهو مرجع علم المعائى. معتبرة في علم الببان, مع زيادة شىء آخر وهو 
ايراد العنی الواحد في طرق مختلفة. 

(وهو علم) ای ملكة يقتدر بها على ادراكات جزئية. ویجوز ان يريد به نفس 
الاصول والقواعد المعلومة. ولاستعمام المعرفة في الجزئيات. 

قال (تعرف به احوال اللفظ العربی) ای هو علم يستنبط منه ادراكات 
جزلیةہ وهی معرفة كل فرد فرد من وتات الاحوال المذكورة, بمعنى ان اي فرد 
یوجد منها امکتنا ان نعرفه بذلك الغلمم 

وقوله (التى بها يطابق ) اللقظ مقتضی الحال) احتراز عن الاحوال الي 
ليست بہذہ الصفة, مثل الاعلال ال دام رف امب وما اشبه ذلك مما لابد منه 
في تأدية اصل المعنى, وكذا المحسنات البديعية من التنجيس والترصيع ونحوها ما 
یکون بعد رعاية المطابقة. 

والمراد انه علم يعرف به هذه الاحوال من حيث انها يطابق بها اللفظ مقتضى 
السال, لظهور ان ليس علم العانی عبارة عن تصور معانی التعريف والتتکیر 
والتقديم والتأخير والائبات والحذف وغير ذلك. 

وهذا يخرج عن التعريف علم البيان. اذ لیس البحث فيه عن احوال اللفظ 
بة. والمراد باحوال اللفظ: الامور العارضة له من التقديم والتأخير 
والاثيات والحذف وغير ذلك. 

ومقتضى الحال في التحقيق هو الكلام الكلى المتكيف بكيفية مخصوصة على ما 
اشار اليه في المفتاح. وصرح به في شرحه لا نفس الكيفيات من التقديم والتأخير 


من هذه الحيث 


۸ ۱ ۰ .د 2 خر العا 
والتعريف والتتکیر على ما هو ظاهر عبارة المفتاح وغيره. والا لا صح القول بانها 
احوال بها يطابق اللفظ مقتضى ا حال, لانها عين مقتضى الحال, قد حققنا ذلك في 
الشرح. ۲ 

واحوال الاسناد ایضا من احوال اللفظ. باعتبار ان التأکید وتركه مثلا من 
الاعتبارات الراجعة الى نفس الجملة, وتخصيص اللفظ بالعر بى مجرد اصطلاح, لان 
الصناعة انبا وضعت لذلك. 

(وينحصر) القصود من علم العانی (في ثمانية ابواب): انحصار الكل في 
الاجزاء لا الكلى في الجزئيات. والا لصدق علم العانی على كل باب من الابراب 
المذكورة, ولیس كذلك (احوال الاسناد الخبری) و (احوال السند الیه) و (احوال 
السند ) و (احوال متعلقات الفعل) و (القصر) و (الانشاء) و (الفصل) و (الوصل) 
و (الایجاز) و (الاطناب) و (المساواة). 

وانا انحصر فيها؟ (لان الكلام .اما اخبار او انشاه لانه) لا ححالة بشتمل 
على نسبة تامة بين الطرفین, قائمة-بتفس<المتكلم وهی تعلق احد الشیلین بالاخر, 
بحيث يصح السکوت عليه واه كان انا او سل او غيرها کیا في الانشائيات 
وتفسیرها بايقاع المحكوم به على المحكوم عليه او سليه عنه خطأ في هذا المقام, لاه 
لا بشمل النسبة في الكلام الانشائي فلا بصع التقسيم. 

فالكلام (ان كان لسبته خارج) في احد الازمنة الثلاثة: ای یکون بين 
الطرفین في الخارج نسبة نبوتية أو سلبية (تطابقه) ای تطابق تلك النسبة ذلك الخاري, 
بان يكونا ثبوتيتين او سلبيتين (او لا تطابقه) بان تکون النسبة الفهومة من الکلام 
تبوتيةء والتى بينهها في الخارج والواقع سلبية او بالعكس . 

(فخبر) ای فالكلام خبر (والا) ای وان لم يكن لنسبته خارج كذلك 
(فانشاء)۔ 

وتحقيق ذلك ان الكلام اما أن يكون له نسبة بحیث تحصل من اللفظ ويكون 
اللفظ موجداً ها من غير قصد الى كونه دالا على نسبة حاصلة فى الواقع بين الشيثين 
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وهو الانشاء او تکون له نسبة بحیث یقصدان ها نسبة خارجية مطابقة اولا مطابقة. 
وهو الخبر. لان النسبة الفهومة من الکلام الحاصلة فى الذهن لايد وان تکون بين 
٠‏ ومع قطع النظر عن الذهن لابد وان یکون بين هذين الث 
البوتية. بان يكون هذا ذاك. او سلبية بان لا يكون هذا ذاك. 

الا تری انك اذا قلت زيد قائم. فان القيام حاصل لزيد قطعاء سواء قلتا ان 
النسبة من الامور الخارجية او ليست متهاء وهذا معنی وجود النسبة الخارجية. 

(والخبر لابد له من مستد اليه ومسند واسناد.والسند قد یکون له 
متعلقات اذا كان فعلا او ما في معناه) کالصدر واسم الفاعل واسم الفعول وما 
اشبه ذلك, ولا وجه لتخصيص هذا الکلام بالخير. 

(وکل من الاسناد والتعلیق اما بقصر او بغير قصر وکل جملة قرنت 
باخری, اما معطوفة علیها او غير معيطؤقة).والكلام البلیغ اما زاند على اصل 
الراد لفائدة) احترز به عن التطویل( له لآم حاجة اليه بعد تقييد الکلام بالبلیغ 
(او غير زائد). 

هذا كله ظاهر لکن لا طال تحته. لان یم ما ذکر من القصر والفصل 
والوصل رالايجاز ومقابليه. انبا هو من احوال ا جملة او السند اليه والمسند. مثل 
التأكيد والتقديم والتأخير وغير ذلك. فالواجب في هذا المقام بیان سبب افرادها 
وجعلها ابوابا برأسها وقد لخصنا ذلك في الشرح. 


ني الواقع نسية 


ل ل ذا 


7 ...مخت العائی 
صدق الخبر وكذبه 
0 (تنبيه) 
على تفسير الصدق والكذب الذى قد سبق اشارة ما اليه في قوله تطابقه اولا 
تطابقه. 


اختلف القائلون بانحصار الخبر في الصدق والكذب في تفسيرها. 

فقیل: (صدق الخبر مطابقته) ای مطابقة حكمه (للواقع) وهو الخارج الذى 
يكون لنسبة الكلام الخبرى (وكذبه) اي کذب الخبر (عدمها) ای عدم مطابقته 
للواقع. يعنى أن الشينين اللذين اوقع بینہما نسبة في الخبر, لابد وان یکون بينها نسبة 
في الواقع. ای مع قطع النظر عا في الذهن وعما يدل عليه الکلام فمطابقة تلك النسبة 
المفهومة من الکلام للنسیة: التى فیا زی بان يكونا ثبوتيتين او سلبيتين صدق 
وعدمها. بان يكون احديه) ثبوتية الا ی سب كذب. 

(وقيل) صدق ابر لابجو لاعتقاد_المخبر ولو كان) ذلك الاعتقاد 
(خطاء) غير مطابق للواقع (و) كذب ا حبر (عدمها) ای عدم مطابقته لاعتقاد المخير 
ولو كان خطاء. فقول القائل السماء تحتنا معتقدا ذلك صدق, وقوله السیاء فوقنا غير 
معتقد كذب. والمراد بالاعتقاد الحكم الذهني ال جازم او الراجح. فيعم العلم والظن۔ 

وهذا يشكل بخبر الشاك لعدم الاعتقاد فيه فیلزم الواسطة ولا يتحقق 
الانحصار, 

اللهم الا أن يقال انه كاذب لانه اذا انتفى الاعتقاد صدق عدم مطابقة 
الاعتقاد والكلام في ان المشكوك خبر او ليس بخبر مذكور في الشرح فليطالع ثمة 
(بدليل) قوله تعالى اذا جاءك المنافقون قالوا نشهد انك لرسول اقہ واقه يشهد 
(ان المنافقين لکاذبون)# فانه تعالی جعلهم كاذبين في قوم انك لرسول اله لعدم 
مطابقته لاعتقادهم وان کان مطابقا للواقع. 


الصدق والكذب ... 


(ورد) هذا الاستدلال (بان العنی لکاذبون في الشهادة) وفي ادعانهم 
المواطأة. فالتكذيب راجع إلى الشهادة باعتبار تضمنها خبرا کاذبا غير مطابق للواقع, 
وهو ان هذه الشهادة من صميم القلب وخلوص الاعتقاد بشهادة ان واللام والجملة 
الاسمية (أو) المعنى انهم لكاذبون (في تسمیتها) ای في تسمية هذا الاخبار شهادة 
لان الشهادة ما يكون على وفق الاعتقاد فقوله تسميتها مصدر مضاف الى المفعول 
الثاني والاول محذوف (او) المعنى انهم لكاذبون (في الشهرد به) اعنى قوطم انلف 
لرسول اہ لکن لا في الواقع بل (في زعمهم) الفاسد واعتقادهم الباطل لانهم 
یعنقدون انه غير مطابق للواقع فیکون كاذبا باعتقادهم وان كان صادقا في نفس الامر 
فکانه قبل انهم يزعمون انهم کاذبرن في هذا الخبر الصادق وحينئذ لا يكون الكذب 
الا بمعنى عدم الطابقة للواقع فليتأمل. 

ثلا توهم أن هذا اعتراف بکون الق رالکذب راجعین الى الاعتقاد. 

(والجاحظ) انكر انحصار الہ في لصنق رالکذب راثبت الواسطة وزعم ان 
صدق الخبر (مطابقته) للواقع (مع الاعتقاد) نة مطابق (و) كذب ابر (عدمها) 
ای عدم مطابقته للواقع (معه) ا ىعم أتتتقاة:آئة-خيرمطابق (وغيرهها) ای غير 
هذين القسمين. 

وهو اربعة اعنى المطابقة مع اعتقاد عدم المطابقة, او دون الاعنقاد اصلاء او 
عدم المطابقة مع اعتقاد الطابقة, او بدون الاعتقاد اصلا (لیس بصدق ولا کذب) 
فكل من الصدق والكذب بتفسیرہ اخص منه بالتفسيرين السابقين لانه اعتبر في 
الصدق مطابقة الواقع والاعتقاد جیعا وني الكذب عدم مطابقتهها جميعا بناء على ان 
اعتقاد الطابقة یستلزم مطابقة الاعتقاد. 

ضر ورة توافق الواقع والاعتقاد حيئئذ وكذا اعتقاد عدم المطابقة بستلزم عدم 
مطابقة الاعتقاد حينئذ. 

وقد اقتصر في التفسير ين السابقين على احدھا (بدليل افتری على الله کذبا 
ام به جنة) لان الكفار حصروا اخبار النبي عليه السلام بالحشر والنشر على ما يدل 


. ختصر الماني 


عليه قوله تعالىهاذا مزقتم كل ممزق انکم لفی خلق جديديني الافتراء والاخبار حال 
الجنة على سبيل منع ا خلو 

ولا شك (أن الراد بالثاني) اى الاخبار حال الجنة لا قوله ام به جنة على ما 
سبق الى بعض الاوهام (غير الكذب لانه قسيمه) اى لان الثاني قسيم الكذب اذ 
المعتى اکذب ام اخبر حال الجنة وقسيم الشيء يجب أن يكون غيره (وغير الصدق 
لانهم لم يعتقدوه) ای لان الكفار لم يعتقدوا صدقه فلا يريدون في هذا المقام الصدق 
الذى هو بمراحل عن اعتقادھم, ولو قال لانهم اعتقدوا عدم صدقه لكان اظهر. 

فمرادهم بكونه خبرا حال الجنة غير الصدق وغير الکذب وهم عقلاء من اهل 
اللسان عارفون باللغة فيجب أن يكون من الخبر ما ليس بصادق ولا كاذب حتی 
يكون هذا منه بزعمهم وعلى هذا لا ينوجه ما قيل انه لا یلزم من عدم اعتقادهم 
الصدق عدم الصدق لانه لم يجمله دليلا على عدم الصدق بل على عدم ارادة الصدق 
فليتامل. 

(ورد) هذا الاستدلال (بان المعتى] ای معلى ام به جنة (ام ل يفتر فعبر عنه) 
ای عدم الافتراء (بالجنة لان الْجَتونَلا:افقرام له لانہ الكذب عن عمد ولا عمد 
للمجنون فالثاني ليس فسبما للکذب:بل لما هو اخص منهءاعنى الافتراء فيكون هذا 
حسرا للخبر الكاذب بزعمهم في نوعيه اعنى الكذب عن عمد والكذب لا عن عمد. 


احوال الاسناد الخبرى r‏ 


الباب الاول 
(احوال الاسناد الخبری) 


وهو ضم كلمة ار ما جری مجراها الى اخری بحيث يفيد الحكم بان مفهوم 
احدما ثابت لمفهوم الاخرى او منفى عنه وانما قدم بحث الخبر لعظم شأنه وكثرة 
مباحته. 

ثم قدم احوال الاسناد على احوال السند اليه والسند 
الطرفین لان البحث في علم العاني انا هومن احوال اللفظ الوصوف بكونه مسند 
اليه او مسندا وهذا الوصف انها پتحقق ميتم أل سناد والتقدم على النسبة انا هو 
ذات الطرفین ولا بحث لنا عنها. 

(لا شك ان قصد المخبر) ای نكري بست الاخبار والاعلام والا فالجملة 
الخبرية كنيرا ما نورد لاغراض آخر غير افادة الحكم او لازمه مثل التحشر والتحزّن 
وق قوله تعالى حكاية عن امرأة عمران فرب اني وضعتها انش( وما اشبه ذلك 
(بخبرہ) متعلق بقصر (افادة الخاطب) خبران. 

(اما الحكم ) مفعول الافادة (او كونه) ای کون المخبر (عالما به) ای بالحكم 
والمراد بالحكم هنا وقوع النسبة اولا وفوعھا وكونه مقصودا للمخبر بخبر لا بستلزم 
نحققه في الواقع. 

وهذا مراد من قال ان ا بر لا يدل على ثبوت المعنى او انتفائه على سبيل 
القطع والا فلا يخفى ان مدلول قولنا زيد قائم ومفهومه ان القيام ثابت لزيد وعدم 
ثبوته له احتمال عقلى لا مدلول ولا مقهوم ثلفظ فلیفهم. 

(ویسمی الاول) ای الحكم الذى بقصد بالخبر افادنه (فائدة الخبر والثاني) 


۹ 5 0 یی مر نيل 
ای کون الخبر عالما به (لازمها) ای لازم فائدة الخبر. لانه كلما افاد الحكم افاد انه 
عالم به ولیس کلیا افاد انه عالم بالحكم افاد نفس الحكم, بمواز ان يكون الحكم معلوما 
قبل الاخباں كا في قولنا لمن حفظ التورية قد حفظت التورية وتسمية مثل هذا 
الحكم فائدة الخبر بناء على انه من شانه ان يقصد بالخبر ويستقاد منه والمراد بکونه 
عالا بالحكم حصول صورة الحكم في ذهنه وههنا ابحاث شر يفة سمحنا بها في الشرح. 

(وقد ينزل) الخاطب (العالم بهها) ای بفائدة الخبر رلازمها (منزلة الجاهل) 
فیلقی البه ا خبر وان كان عالما بالفائدتين (لعدم جريه على موجب العلم) فان من لا 
يجرى على مقتضى علمه هو والجاهل سواء كا يقال للعالم التارك للصلاۃ, الصلاة 
واجبة وتنزيل العام بالشى منزلة الجاهل به لاعتبارات خطابية كتير في الكلام منه قوله 
تعالی «ولقد علموا لمن اشتراء ماله في الاخرة من خلاق ولبئس ما شر وابه انفسھم 
لو كانوا یملمون4 بل تنزيل وجود الشىم.منزلة عدمه كثير منه قوله تعالی وما 
رميت اذ رميت ولکن اله رمي 4. 

(فینبغی) ای اذا كان قصد الخترپخترهافادة الخاطب ينبغى (ان يقتصر 
من الترکیب على قدر الحاجة) در َللقو(فان/کان) المخاطب (خالى الذهن 
من الحكم والتردد فيه) ای لا يكون عالما بوقوع النسبة او لا وقوعها ولا مترددا في 
ان النسبة هل هي واقعة ام لا۔ 

وهذا تبين فساد ما قبل ان الخلو عن الحكم يستلزم الخلو عن التردد فيه فلا 
حاجة الى ذكره بل التحقيق ان الحكم والتردد فيه متنافيان (استغنى) على لفظ 
المبنى للمفعول(عن مؤكدات الحكم) لتمكن الحكم في الذهن حيث وجدہ خالیا (وان 
كان) الخاطب (مترددا فيه) اى في الحكم (طاليا له) بان حضر في ذهنه طرف الحكم 
وتحير في ان الحكم بین وقوع النسبة أولا وقوعها (حسن تقوية) اى تقويته الحكم 
(ہمؤکد) لیزیل ذلك المؤكد تردده ويمكن فيه الحکم 

لکن المذكور نی دلائل الاعجاز انه انیا بحسن التأكيد اذا کان للمخاطب ظن 
ني خلاف حكمك (وان كان) ای المخاطب (منکرا) للحکم (وجب توكيده) ای 


احوال الاسناد الخيرى 3 : 8 r‏ 


توکید الحكم (بحسب الانکار) ای بقدره قوة وضعفا یعنی يجب زيادة التأكيد بحسب 
ازدياد الانکار ازالة له (كها قال الله تعالى حكاية عن رسل عیسی عليه السلام 
اذ كذبوا في المرة الاولى نا اليكم مرسلون4) مؤكداً بان واسمية الجملة (وفي) 
المرة (الثانية) ربنا يعلم (طؤانا اليكم لمرسلون #مؤكدا بالقسم وان واللامواسميةالجملة 
لمبالغة الخاطبین في الانکار حيث قالوا ما انتم الا بشر مثلنا وما انزلنا الرحمن من 
شىء أن انتم الا تكذبون وقوله اذ كذبوا مبنى على أن تکذیب الائنین تکذیب الثلائة 
والا فالمكذب او لا اثتان۔ 

(ویسمی الضرب الاول ابتدائيا والثاني طلبیا والثالث انکاریا وا یسمی 
(اخراج الكلام علیها) ای على الوجوه المذكورة وهي الخلو عن التأکید في الاول و 
التقوية بمؤكد استحسانا في الثاني ووجوب التأكيد بحسب الانکار في الثالث (اخراجا 
على مقتضى الظاهر) وهر اخص مطلقا من ٍیقتضی الحال لان معناه مقتضى ظاهر 
الحال فكل مقتضى الظاهر مقتضی الالييق گب ربعكس کا في صورة اخراج الكلام 
على خلاف مقتضى الظاهر فانه یکن ان مقتی ا حال ولا يكون على مقتضی 
الظاهر. 

(وكشيراً ما خرج) الكلام (على خلافه) ای على خلاف مقتضی الظاهر 
(فيجعل غير السائل كالسائل اذا قدم اليه) اى الى غير السائل (ما يلوح) ای 
يشير (له) اى لغير السائل (بالخير فيستشرف) غير السائل (له) اى للخبر یعنی 
ينظر اليه يقال استشرف فلان الشی» اذا رفع رأسه لينظر اليه وبسط كفه فوق 
حاجبيه كالمسنظل من الشمس (استشراف الطالب التردد نحو ولا تخاطبني في 
الذين ظلسوا) ای ولا تدعنى يا نوح في شان قرمك واستدفاع العذاب عنہم 
بشفاعتك فهذا كلام يلوح بالخبر تلویجا ما ويشعر بانه قد حق عليهم العذاب فصار 
القام مقام ان يتردد الخاطب في انهم هل صاروا محکوما عليهم بالاغراق ام لا فقيل 
(انهم مغرقون) مؤكدا ای محکوم عليهم بالاغراق۔ 

(و) يجمل (غیر المنكر كالمنكر اذا لاح) ای ظهر (علیه) ای على غير النکر 


۳۹ 7 خنصر العانی 
(شیء من امارات الانکار نحو جاء شقیق) اسم رجل (عارضا رمحه) ای واضعا 
على العرض فهو لا ینکر ان في بنی عمه رماحا لکن مجیئہ واضعا الرمح على العرض 
من غير التفات وتر امارات انه يعتقد ان لا رمح فيهم بل كلهم عزل لا سلاج 
معهم فنزل منزلة النکر وخوطب خطاب التفات بقوله (آن بنی عمك فیهم رماح) 
مؤكدا بان وق البيت على ما اشار اليه الامام المرزوقى تهكم واستهزاه كانه يرميه بان 
فيه من الضعف وا مین بحيث لو علم ان فیهم رماحا لما التفت لفت الكفاح ول تقو 
بده على حمل الرماح على طریقة قوله: 
فقلت لحرز لا التقينا 2 تکب لا يقسطرك الزحام 

پرمیه بانه لم يباشر الشدائد ولم يدفع الى مضائق, الجامع كأنه يخافٌ عليه ان 
يداس بالقوائم. کیا خاف على الصبیان والنساء لقلة غنائه وضعف بنائه. 

(و) بجمل (المنكر كغير المدكر اذل کان معه) أى مع المنكر. 

(ما ان تأمله) ای شىء من الدلایل والواهد ان تأمل المنكر ذلك الشى 
(ارتدع) عن انكاره ومعنى كونه معه ان کر مقلوما له ومشاهداً عنده کیا تقول 
نكر الاسلام«الاسلام حق» من عبر لا لا المدكر دلائل دالة على حقيقة 
الاسلام 

وقیل معنى كونه معه ان يكون معه موجودا في نفس الامر. 

وفيه نظر لان مجرد وجوده لا يكفى في الارتداع مالم يكن حاصلا عنده. 

وقيل معنى ما ان تأمله شىء من العقل. 

وفيه نظر لان المناسب حینثذ ان يقال ما ان تامل به لانه لا يتأمل العقل بل 
یتأمل به. 

(نحو لاریب فيه) ظاهر هذا الكلام انه متال ‏ معل منكر الحکم كغيره وترك 
التأكيد لذلك. 

وبيانه ان معنى لاريب فيه انه ليس القرآن يمظنة للریب ولا ينبغى ان یرتاب 
فيه وهذا الحكم ما ينكره كثير من المخاطبين لکن نزل انكارهم منزلة عدمه ما معهم 


۳ 


الاسناد الحقيقي والجازي ا 


من الدلائل الدالة على أنه ليس مما ينبغى أن یرتاب فيه والاحسن ان يقال انه نظير 
لتنزيل وجود الشىء منزلة عدمه بناء على وجود ما يزيله فانه نزل ريب المرتابين منزلة 
عدمه تعویلا على وجود ما يزيله حتی صح نفی الريب على سبيل الاستغراق کا نزل 
الانكار منزلة عدمه لذلك حتى يصح ترك التأكيد 

(وهكذا) ای مثل اعتبارات الائبات (اعتبارات النفی) من التجريد عن 
الزکدات في الابتدائي وتقويته بمؤكد استحسانا في الطلبى ووجوب التأكيد بحسب 
الانکار في الانکاری تقول لخالى الذهن ما زيد قائا او ليس زيد قائما وللطالب 
ما زيد بقائم وللمنكر واقه ما زيد بقائم وعلى هذا القياس. 

الاسناد الحقيقى رالجازی 

(ثم الاسناد) مطلقا سواء كان انشائيا او اخباریا (منه حقيقة عقلية) لم يقل 
اما حقیقة واما يحاز لان بعض الاسنادنده لیس بحقيقة ولا بمجاز كقولنا الحيوان 
جسم والانسان حيوان وجعل امبقهوالجار صفتى الاسناد دون الکلام لان اتصاف 
الكلام با نیا هو باعتبار الاسناد وَآرَرَدَهنا ی علم المعانى لأنهها من احوال اللفظ 
فیدخلان في علم المعانى. 

(وهى) ای الحقيقة المقلية (اسناد الفعل او معناه) كالمصدرواسم الفاعل 
واسم الفعول والصفة المشبهة واسم التفضيل والظرف (الی ما) ای الى شىء. 

(هو) ای الفعل او معناه (له) اى ذلك الشییکالفاعل فیبا بنى له نحو ضرب 
زيد عمرا او المفعول فیا بنی له نحو ضرب عمرو فان الضاربية لزيد والمضروبية 
لعمرو (عند المتكلم) متعلق بقوله له وپذا دخل فيه ما يطابق الاعتفاد دون الواقع 
(في الظاهر) وهو ايضا متعلق بقوله له وہذا يدخل فيه مالا يطابق الاعتقاد والعنی 
اسناد الفعل او معناه الى ما يكون هو له عند المتكلم فیا يفهم من ظاهر حاله وذلك 
يان لا ينصب قرينة دالة على انه غير ما هو له في اعتقاده ومعنى كونه له ان معناه 
قائم به ووصف له وحقه ان يسند اليه سواء کان صادرا عنه باختياره كضرب او لا 


کیات ومرض. 


A‏ -ص2صصصض میب ای ری 

واقسام الحقيقة العقلية على ما يشمله التعريف اربعة: 

الاول ما يطابق الواقع والاعتقاد جميعا (كقول المؤمن انبت الله البقل و). 

الثاني ما يطابق الاعتقاد فقط نحو قول الجاهل انبت الربيع البقل. 

الثالث ما يطابق الواقع فقط كقول المعتزلى لمن لا يعرف حاله وهو يخفيها منه 
خلق الله تعالى الافعال كلها وهذا المثال متروك في المتن. 

(و) الرابع ما لا يطابق الواقع والاعتقاد (نحو قولك جاء زید وانت) ای 
والحال انك خاصة (تعلم أنه لم جیء) دون المخاطب اذ لو علمه الخاطب ايضا لا 
تين كونه حقيقة لجواز ان يكون المتكلم قد جمل علم السامع بانه م يجىء قرينة على 
انه لم برد ظاهره فلا يكون الاسناد الى ما هو له عند المتكلم في الظاهر. 

(ومنه) ای ومن الاسناد (يحاز عقلى) ويسمى بجازا حكميا وبجازا في الاثبات 
واسنادا يجحازيا (وهو اسناده) ای اساد إغيل او معناء (الى ملابس له) ای للفعل 
او معناه (غير ما هو له) ای غبر ا الملان الذي ذلك الفعل او معناه مبنى له یعنی 
غير الفاعل في المبنى للفاعل وغبر امكل به في المبنى للمفعول به سواء كان ذلك 
الغير غيرا في الواقع او عند المتكلم ي آلظاهر. 

وہذا سقط ما قيل انه أن اراد به غير ما هو له عند المتكلم في الظاهر فلا 
حاجة الى قوله يتأول وهو ظاهر وان اراد به غير ما هو له في الواقع خرج عنه مثل 
قول الجاهل انبت الله البقل تحازا باعتبار الاسناد الى السبب. 

(بتاول ) متعلق باسناده ومعنى التأول تطلّب ما يؤل اليه من الحقیقة او الوضع 
الذى يؤل اليه من العقل وحاصله ان ينصب قر ينة صارفة عن ان يكون الاستاد الى 
ما هو له (وله) ای للفعل وهذا أشارة الى تفصيل وتحقيق للتعریفین 

(ملابسات شتی) ای ختلفة جع شتبت كمريض (يلابس الفاعل والفعول 
به والصدر والزمان والکان والسیب) ولم يتعرض للمفعول معه والحال ونحوهما لان 
الفعل لا بسند اليها. 

(فاسناده الى الفاعل او الفعول به اذا كان مبتیا له) اى للفاعل او الى 
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المفعول به اذا كان مبنیا للمفعول به (حقيقة کیا مر) من الامثلة. 

(و) أسناده (الى غیرهما) ای: غير الفاعل او المفعول بهء يعنى غير الفاعل 
في المبنى للفاعل, وغير المفعول به في البنی للمفعول به (للملابسة): یعنی لاجل ان 
ذلك الغير يشابه ما هو له في ملابسة الفعل (مجاز كقوهم عيشة راضية) فيا بنى 
للفاعل واسند الى المفعول به اذ العيشة مرطية. 

(وسيل مفعم) ني عكسه اعنی فیما بنی للمفعول, واسند الى الفاعل, لان 
السيل هو الذى يفعم ای يملاء من افعمت الاناء ای ملئته (وشعر شاعر) في المصدر 
والاولى بالتمثيل بنحو جد جدہ لان الشعر ههنا بمعنی الفعول (وثهاره صائم) في 
الزمان (ونهر جار) في المكان لان الشخص صائم في النهار, والماء جار في النہر (وبنی 
الامير المدينة) في السبب وينبغى ان بعلم أن المجاز العقلى يجرى في النسبة الغير 
الاسنادية ايضا من الايقاعية نحو: اعِجَبنَيَ/إنبات الر بيع البقل, وجرى الانہاں قال 
اقه تعال: فان خفتم شقاق بینم ودک الیل والنهار» ونومت اللیل واجر يت النهر. 
قال الله تعالى؛ ولا تطيعوا امر امرف ہ٭4. والشریف المذكور انیا هو للاسنادی. 

اللهم الا ان یراد بالاستاد مطلق التسبة 

وههنا مباحث نفيسة وشحنا بها في الشرح 

(وقولنا) في التعریف (بتأول يخرج نحو ما مر من قول الجاهل) انبت الر بيع 
البقل راب الانبات من الربيع فان هذا الاسناد وان كان الى غير ما هو له في الواقع 
لکن لا تأول فيه لانه مراده ومعتقده. وكذا شفى الطيب المريض ونحو ذلك فقوله 
بتأول يخرج ذلك کیا خرج الاقوال الكاذبة, وهذا تعريض بالسكاكي. حيث جمل 
التأول لاخراج الاقوال الكاذبة فقط وللتنبيه. 

على هذا تعرض المصنف فى المتن لبيان فائدة هذا القيد مع انه ليس ذلك من 
دأبه فى هذا الكتاب واقتصر على بیان اخراجه لنحو قول ابماهل مع انه خرج الأقوال 
الكاذبة ايضا. 

(وهذا) اى: ولان مثل قول الجاهل خارج عن المجاز لاشتراط التأول فيه. 


3 1 مختصر العانی 

(م يحمل نحو قوله: 
اشاب الصغير وأفنی الكبير کر الغداة ومر العشی على الجاز 

ای على ان أسناد أشاب وافنى إلى كر الغداة ومر العشى مجاز (ما) دام م 
يعلم أو) لم (یظن ان قائله) ای قائل هذا القول (لم يعتقد ظاهره) ای ظاهر الاسناد 
لانتفاء التأول حينئذ لاحتبال ان يكون هو معتقدا للظاھر فيكو نمن قبيل قول 
الجاهل انبت الربيع البقل. 

(کیا استدل ) يعني مالم یلم ولم يستدل بشىء على انه لم يردظاهره مثل هذا 
الاستدلال (على ان اسناد میز) الى جذب الليالى (في قول ابي النجم ميز عن) عن 
الرأس (قنزعا عن قنزع) هو الشعر المجتمع في نواحى الرأس 

(جذب الليالى) ای مضبھا واختلافها (ابطی او اسرعی) هو حال من الليالى 
على تقدير القول ای مقولا فيها وان يكون الامر بععنی الخبر (مجاز) خبر ان 
ای استدل على ان اسناد ميز الی"جفپ اال حاز (بقوله) متعلق باستدل ای بقول 
ابی النجم (عقيبه) ای عقيب قولة مَيرَعته قلزعا عن قنزع (افناه) ای بالنجم 
او شعر راسه.. 

(قيل الله) ای امر الله تعالى وارادته (للشمس اطلعی) فانه يدل على اعتقاده 
انه من فعل الله وانه البدی والعید والنشی والفنی فیکون الاسناد الى جذب الليالي 
بتأول بناء على انه زمان او سبب. 

(واقسامه) ای اقسام الجاز العقلى باعتبار حقیقة الطرفین او جازیتها 
(اریعة: لان طرفیه) 

وها المستد اليه والسند.(اما حقیقتان) لغويتان (نحو انبت الربیع البقل او 
مجازان) لغویان (نحو احی الارض شباب الزمان) فان الراد باحياء الارض تبییج 
القوى النامية فيها واحدات نضارتها بانواع النبات والاحياء في الحقيقة اعطاء الحياة 
وهي صفة تقتضى الحس والحركة الارادية وكذا المراد بتباب الزمان زمان ازدياد قوها 
النامية وهو في الحقيقة عبارة عن کون الحيوان فى زمان تكون حرارته الغريزية مشبوبة 
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ای قوية مشتعلة (او مختلفان) بان یکون احد الطرفين حقيقة والآخر مجازا (نحو 
انبت البقل شیاپ الزمان) فيا المسند حقيقة والمسند اليه مجاڑا۔ 

(واحى الارض الربيع) في عكسه ووجه الانحصار في الاربعة على ما ذهب 
اليه المصنف ظاهر لانه اشترط في السند ان يكون فعلا او فى معناه فيكون فى مفرد 
وكل مفرد مستعمل اما حقيقة أو مجاز 

(وهو): ای المجاز العقلى (في القرآن كثير) ای كثير فى نفسه لا بالاضافة الى 
مقابله حتى تکون الحقيقة العقلية قليلة. 

رتقديم فى القرآن على كنير لجرد الاهتام كقوله تعالى (واذا تليت عليهم 
آیاته) ای آيات اقه (زادتهم ایمانا) اسند الزيادة وهی فمل اقه تعالى الى الايات 
لکونها سیب 

(يذبح ابناءهم) نسب التذیح التي هو فعل الجيش الى فرعون, لانه سیب 
آمر (ينزع عنهها لباسهما) نسب نئاع سکن آدم وهو فمل الہ نمال حقيقة الى 
ابلیس لان سببه الاكل من الشجر رک الڈکل وسوسته ومقاسمته ایاها انه ما 
لمن الناصحین۔ 

(یوما) نصب على انه مفعول به لتتقون؛ ای كيف تتقون بوم القيمة أن بقيتم 
على الكفر يوما. 

(يجعل الولدان شيبا) نسب الفعل الى الزمان وهو قه تعالی حقيقة وهذا كناية 
عن شدته وكثرة اطموم: والاحزان فيه لان الشيب هما يتسارع عند تفاقم الشدائد 
والمحن او عن طوله وان الاطفال يبلغون فيه او ان الشيخوخة. 

(واخرجت الارض اثقاها) اى ما فبها من الدفائن والخزائن نسب الاخراج 
الى مكانه وهو فعل اه تعالى حقيقة (وهو غير ختص با خبر) عطف على قوله كير 
ای وهو غير مختص بالخبر وان قال ذلك لان تسميته بالمجاز في الائبات وایرادہ في 
احوال الاسناد الشبری يوهم اختصاصه با حبر, 

(بل يجرى في الانشاء نحو ياهامان ابن لى صرحا) لان البناء فعل العملة. 


بسنب موسر الباق 


وھامان سیب آمر, وکذا قولك لينبت الر بیع ماشاء وليصم نهارك وليجد جدك وما اشبه 
ذلك ما اسند فيه الامر او ألنهى الى ما لیس المطلوب فيه صدور الفعل او التراك عنه 
وكذا قولك ليت النهر جار وقوله تعالى #اصلوتك تأمرك ». 

(ولابدٌ له): ای للمجاز العقلى (من قرينة) صارفة عن ارادة ظاهرة, لان 
ا تبادر الى الفهم عند انتفاء القرينة هو الحقيقة (لفظية کیا مر) في قول ابی النجم 
من قوله أفناه قيل الله (او معنوية كاستحالة قيام السند بالذ کور) اى بالسند اليه 
المذكور مع المسند. 

(عقلا) ای من جهة العقل يعنى ان يكون بحيث لا يدعى احد من المحققين 
والبطلین انه يجوز قيامه به لان العقل اذا خلی ونفسه يعده محالا (كقولك بت 
جاءت بى اليك) لظھور استحالة قيام الجیء بالمحية. 

(او عادة) اى من جهة العادة (نجو هزم الامیر الجند) لاستحالة قیام انہزام 
الجند بالامیر وحده عادة وان كان كينا عاونا قال قیامہ به ليعم الصدور عنه مثل 
ضرب وهزم وغيره مثل قرب وبعدہ 

(وصدورہ) عطف عل تال ایترکصور الكلام (عن الموحد فى مثل 
اشاب الصفیر) وافنى الكبير البيت فانه يكون قرينة ممنوية على ان اسناد شاب 
وافنى الى كر الغداة ومر العشى بجاز لا يقال هذا داخل فى الاستحالة لانا نقول لا 
نسام ذلك كيف وقد ذهب اليه كنبر من ذوی العقول واحتجنا فى ابطاله الى الدليل. 

(ومعرفة حقيقته): يعنى أن الفعل فى المجاز العقلى بجب أن يكون له فاعل 
أو مفعول به اذا اسند اليه یکون الاسناد 

فمعرفة فاعله او مقعوله الذى اذا اسند اليه يكون الاسناد حقبقة (اما ظاهرة 
کا في قولهتماكل( فسا رحست تجساربسم أي فسا ريموافي 
تجارتهم واما خفية) لا تظهر الا بعد نظر وتأمل (كها فى قولك سرتني رؤيتك) ای 
سرنی اللہ عند رؤيتك (وقوله «بزيدك وجهه حسنا, اذا ما زدته نظراه) ای يزيدك 
الله حسنا فى وجهه ما أودعه من دقائق الحسن وا جمال تظهر بعد التأمل والامعان. 
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وق هذا تعريض بالشيخ عبد القاهر ورد عليه حيث زعم انه لا يجب فى المجاز 
العقلى ان يكون الاسناد اليه حقيقة لانه ليس لسرتنی فی سرتنی رؤيتك ولا ليزيدك 
فى يزيدك وجهه حسنا فاعل يكون الاستاد اليه حقيقة وكذا اقدمنى بلدك حق لى 
على فلان بل الوجود ههنا هو ا والزيارة والقدوم. 

واعترض عليه الامام فخر الین الرازى: بان الفعل لابد وان يكون له فاعل 
حقيقة لامتناع صدور الفعل لا عن فاعل فهو ان كان ما اسند اليه الفعل فلا جاز 
والا فیسکن تقدیره. 

فزعم صاحب الفتاح ان اعتراض الامام حق وان فاعل هذه الافعال هو اق 
تعالى وان الشیخ لم يعرف حقيقتها لخفائها فتعه الصنف وف نی ان هذا تکلف 
والحق ما ذكره الشيخ. 

(وانكره) اى المجاز العقل (السكاكى) وقال: الذى عندى نظمه فى سلك 
الاستعارة بالكناية بجعل الر بيع ستاو بآلكتاية عن الفاعل الحقيقى بواسطة 
المبالغة فى التشبيه وجعل نسبة الانبات آلَيَدقرينة للاستعارة وهذا معنى قوله (ذاهها 
الى ان ما مر) من الامئلة (ونحوه اَصَعَعَازَ بالکابة) رهی عند السكاكى ان نذکر 
المشبه وترید المشبه به بواسطة قرينة. 

وهی إن ننسب اليه شیئا من اللوازم المساوية للمشبه به مثل ان تشبه المنية 
بالسبع ثم تفردها بالذكر وتضيف البها شيئا من وازم السبع فتقول خالب المنية 
نشبت بفلان بناءأ (على ان المراد بالربيع الفاعل احقیقی) للانبات یعنی القادر 
الختار (بقرينة نسبة الاتبات) الذى هو من اللوازم الساوية للفاعل الحقيقى (اليه) 
ای الى الربيع. 

(وعلى هذا القياس غيره) ای غير هذا الشال وحاصله ان يشبه القاعل 
المجازى بالفاعل الحقیقی فى نعلق وجود الفعل به ثم يفرد الفاعل الجازي بالذكر 
وینسپ اليه شىء من لوازم الفاعل الحقيقى. 

(وفیه) ای فبا ذهب اليه السكاكى (نظر لانه بستلزم ان يكون المراد 
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بعيشة فى قوله تعالی فهو في عيشة راضية صاحبها لا سيأنى) في الكتاب من 
تفسير الاستعارة بالكناية على مذهب السكاكي وقد ذکرناه وهو يقتضى ان يكون 
المراد بالفاعل المجازى هو الفاعل الحقيقى فيلزم ان يكون المراد بعيشة صاحبها 
وائلازم باطل اذ لا معنى لقولنا فهو في صاحب عيشة راضية وهذا مبنى على أن المراد 
بعيشة وضمير راضية واحد. 

(و) بستلزم (ان لا تصح الاضافة فی) کل ما اضيف الفاعل المجازى الى 
الفاعل الحقيقى (نحو نهاره صائم لبطلان اضافة الشىء الى نفسه) اللازمة من 
مذهبه لان المراد بالنهار حینثذ فلان نفسه ولا شك فى صحة هذه الاضافة ووقوعها 
کقولہ تعالى فما ربحت تجارتهم » وهذا اولى بالتمثیل. 

(و) بستلزم (ان لا يكون الامر بالبناء) في قوله تعالى: یا هامان ابن لي 
صرحا) لهامان) لان المراد به حينئذ هو العملة انفسهم واللازم باطل لان النداء له 
واخطاب معد. 

(و) يستلزم (ان يتوقف نحو أنيت-الوبيع البقل ) رشفی الطيبالمر بض‌وسرتنی 
رؤيتك مما بكون الفاعل الحقيقي هوء!قه.تمابي (على السمع) من الشارع لان اسماء 
الله تعالمى توقيفية واللازم باطل, لان مثل هذا التركيب صحيح شانع ذائع عند القائلين 
بان اسماء الله تعالى نوقيفية واللازم باطل لان مثل هذا التركيب صحيح شانع ذائع 
عند القائلين بان اسیاء الله تعالى توفيقيه وغيرهم سمع من الشارع او لم يسمع 

(واللوازم كلها منتفية) کیا ذكرنا فيتنفى كونه من باب الاستعارة بالكناية 
لان انتفاء اللوازم يوجب انتفاء الملزوم. 

والجواب ان مبنى هذه الاعتراضاتٍ على ان مذهب السكاكى في الاستعارة 
بالكناية ان يذكر الشبه ويراد لب به حقيقة وليس كذلك بل مذهيه ان یراد الشبه 
به ادعاءا ومبالغة لظهور ان لیس المراد بالنیة في قولنا الب المنية نشبت بفلان هو 
السبع حقیقة والسکاکی صرح بذلك في كتابه والمصنف لم يطلع عليه (ولانه) ای ما 
ذهب اليه السكاكى (بنتقض بنحو نهاره صائم) وليله قائم وما اشبه ذلك ما بشتمل 
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على ذكر الفاعل الحقیقی (لاشتمالہ على ذكر طرفى التشبیه) وهو مانع من حمل 
الكلام على الاستمارة کیا صرح به السكاكى. والجواب انه انما يكون مانعا اذا كان 
ذكرهما على وجه ينب عن التشبيه بدليل انه جعل قوله 
لا تسجبوا من بلي غلالته قد زرا زرارة على القمر 
من باب الاستمارة مع ذكر الطرفين وبعضهم ما لم يقف على مراد السکاکی 
بالاستعارة بالكناية اجاب عن هذه الاعتراضات با هو بر عنه ورأينا تركه اولى. 


كسد 


الباب الثاني 


(احوال المسند اليه) 


اى الامور العارضة له من حیث انه مسند اليهء وقدم السند اليه على السند 
لا سیأتی. 

(آما حذفه) قدمه على ساثر الاحوال, لکونه عبارة عن عدم الانیان به. وعدم 
الحادث سابق على وجوده, وذکره ههنا بلفظ الحذف, وني السند بلفظالترك تبیها 
على ان السند اليه هو الرکن الاعظم الشدید بلاجة اليه. حتی انه اذا لم يذكر فكأنه 
انى به. ثم حذف بخلاف السند. فاله,لیبی ہکم الشابة فكأنه ترك عن اصله 
(فللاحتراز عن العبث بناء على الظاهر) لدلالة“القرتبنة عليه وان كان في الحقيقة هو 
الركن من الكلام (او تخمیل العدول إلى وی الدليِينَ واللفظ). 

فان الاعتماد عند الذكر على دلالة اللفظ من حيث الظاهر, وعند المذف عل 
دلالة العقل وهو اقوى لافتقار اللفظ اليه. 

رانا قال تخييل لان الدال حقيقة عند الحذف ايضا هو اللفظ المدلول عليه 
بالقرائن (كقوله قال لي كيف انت قلت عليل) وم يقل انا علیل, للاحتراز والتخبیل 
المذكورين (او اختبار تلبه السامع) عند القرينة هل يتنبه ام لا۔ 

(و) اختبار (مقدار تنبهه) هل بتبه بالقرانن الخفية ام لا (او اهام صونه) 
اي صون السند اليه (عن لسانك) تعظیما له (او عکسه) اي ایہام صون لسائك 
عنه تحقيرا له (او تأنى الانکار) ای تبسرہ (لدى الحاجة) نحو فاسق _ فاجر عند 
قيام القرينة على ان المراد زيد ليتأتى لك ان تقول ما اردت زيدا بل غيره (او تعيغه). 

والظاهر ان ذكر الاحتراز عن العبث يغنى عن ذلك لکن ذكره لامر ين. 


۸ ختصر المانی 

احدهما: الاحتراز عن سوء الادب فيا ذکروا له من المثال وهو خالق لما يشاء 
وفاعل لما يريد ای: اللہ تعالى 
والنساني النسوطنة والتمهيد لقوله (أوادعاءالتعينله)نحورهاب الاولوف ای السلطان 
(او نحو ذلك) كضيق المقام عن اطالة الكلام يسبب ضجرة أو سآمة أو فوات فرصة 
أو محافظة على وزن او سجع او قافية أو نحو ذلك كقول الصياد غزال ای هذا غزال 
أو كالاخفاء عن غير السامع من الحاضرين مثل جاء وکاتباع الاستعمال الوارد على 
تركه مثل رمية من غير رام او ترك نظائره مثل الرفع على الدح او الذم او الترحم. 

(واما ذكره) ای ذکر المسند اليه (فلكونه) ای الذکر (الاصل) ولا مقتضى 
للمدول عنه (او للاحتياط لضعف التعويل) اى الاعتماد (على القريئة او للتنبيه 
على غباوة السامع او زيادة الايضاح والتقریں) 

وعليه قوله تعالى «اولئك علی:ندی من رهم واولنك هم المفلحون» (او 
اظهار تعظيمه) لكون اسمه ۷۶ بلعل التعظيم نحو امير المؤمنين حاضر (او 
اهانته) ای اهانة المسند اليه لکون ساح يدل على الاهانة مثل السارق اللثيم 
حاضر (او التيرك بذكره) متل اي تنل هذا القرل (او استلذاذه) 
مثل الحبيب حاضر (او بسط الكلام حيث الاصغاء مطلوب) ای في مقام يكون 
اصغاء السامع مطلوبا للمتكلم لعظمته وشرفه. 

وهذا يطال الکلام مع الاحباء وعليه (نحو) قوله تعا ی حكاية عن موسى عليه 
السلام (هي عصاي) اتوكأ عليها. 

وقد يكون الذكر للتهويل او التعجب او الاشهاد في قضية او التسجيل على 
السامع حتى لا يكون له سبيل الى الانكار (ولما تعريقة) ای ايراد المسند معرفة. 

وانما قدم ههنا التعريف وف السند التتكير. لان الاصل في السند اليه 
التعريف وني السند التدكير. (قبالاضمار لان المقام للتکلم) نحو انا ضربت (او 
الخطاب)نحو انت ضربت (او الغيبة) نحو هو ضرب لتقدم ذكره اما لفظا تحقيقا 
او تقدير! واما معنى لدلالة اللفظ عليه أو قرينة حال واما حكما. 


احوال السند اليه .. ب اا تما PEE‏ 


(واصل المخطاب ان يكون لمعين) واحداً كان او اكثر لان وضع المعارف على 
ان تستعمل لمعين مع ان الخطاب هو توجبه الكلام الى حاضر (وقد یترك) الخطاب مع 
معين (الى غيره) ای غير معين (ليعم) الخطاب (کل مخاطب) على سبيل البدل (نحو 
ولو ترى اذ المجرمون ناكسوا رؤسهم عند ربهم) لا يريد بقوله ولو ترى اذ 
المجرمون مخاطیا معینا قصدا الى تفظيع حاهم (ای تناهت حاهم في الظهور) لاهل 
المحشر الى حيث يمتنع خفازها فلا بختص بها رؤية راء دون راء. 

واذا كان كذلك (فلا بختص به) ای بہذا الخطاب (مخاطب) دون خاطب بل 
كل من يتأن منه الرؤية فله مدخل في هذا الخطاب وفي بعض النسخ فلا ختص بها 
ای برؤية حاهم مخاطب او بحاهم رؤية مخاطب على حذف الضاف. 

(وبالعلمية) ای تعريف المسند اليه بایرادہ علا وهو ما وضع لشىء مع جیع 
مشخصاته (لاحضاره) ای السند اليه (بعينه):!إي بشخصه. بحيث 
جميع ما عداه 

واحترز بهذا عن احضاره باس سی نعو رجل عام جاءنى ( 


السامع ابتداء) ای اول مرة واحتر زب َو تجانی-زیلا وهو راكب (باسم مفتص 
به) ای پالسند اليه بحيث لا يطلق باعتبار هذا الوضع على غيره 

واحترز به عن احضاره بضمير المتكلم او المخاطب او اسم الاشارة او 
الموصول او العرف_بلام المهد او الاضافة وهذه القيود لتحقق مقا العلمية رالا 
فالقيد الاخير مغن عما سبق. 

وقبل احترز بقوله ابتداء. عن الاحضار بشرط التقدم. کیا في المضمر الغانب 
والمعرف بلام المهد والموصول فانه يشترط تقدم ذكره أو تقدم العلم بالصلة. 

وفيه نظر لان جمیع طرق التعر يف كذلك حتى العلم فانه مشر وط بتقدم العلم 
بالوضع (نحو قل هو الله احد) فاقہ اصله الاله حذفت الهمزة وعوضت عنها حرف 
التعریف ثم جعل علا للذات الواجب الوجود الخالق للع 

وزعم بعضهم انه اسم لمفهوم الواجب لذاته او المستحق للعبودية له وکل منها 


ا ۰ ختصر العانی 
کی انحصر في فرد فلا يكون علا لان مفهوم العلم جزئی۔ 

وفيه نظر لانا لا نسلم انه اسم هذا المفهوم الكلى كيف وقد اجتمعوا على ان 
قولنا لا اله الا اقه كلمة التوحيد ولو کان الله اسب لفهوم کل ما افادت التوحيد لان 
الكلى من حيث انه كلى يحتمل الكثرة (او تعظيم أو اهانة) كا في الالقاب الصالحة 
لذلك متل ركب على وهر ب معارية (او كناية) عن معنى يصلح للعلم له نحو ابو هب 
فعل كذا كناية عن كونه جهنميا بالنظر ال الوضع الاول اعلى الاضاق لان معناه 
ملازم النار وملابسها ویلزمہ انه جهنمی فيكون انتقالا من الملزوم الى اللازم باعتبار 
الوضع الاول وهذا القدر كاف في الكتاية. 

وقیل في هذا المقام ان الكناية كبا يقال جاء حاتم وبراد به لازمه ای جواد لا 
الشخص السمی بحاتم ویقال رأيث ابا مب ای جهنمیا. 

وفيه نظر لانه حينئذ يكون استعارة لا كناية على ما سبجی ولو كان المراد ما 
ذكره لكان قولنا فعل هذا الرجل کا مارگ الي كافر. 

وقولنا ابو جهل فعل كذا كناية عن. الجهثمى ولم بقل به احد. 

وما يدل على فساد ذلك :ليد پل صاچب الاح وغیرہ في هذه الكناية, بقوله 
تعالى تبت يدا ابي هب». 

ولا شك ان المراد به الشخص ا سمی بابى لهب لا کافر آخر (او ايهام 
استلذاذه) اى وجدان العلم لذيذا نحو قوله. 
باقه یا ظبيات القاع قلن لا لیلای شکن ام ليلى من اليشسر 

(او البرك به) نحو الله اهادی, وحمد الشفیع, او نحو ذلك كالتفؤل والتطیر 
والنسجيل على السامع وغيره ما يناسب اعتبارہ في الاعلام. 

(وبالموصولية) ای تعريف المسند اليه بایرادہ اسم موصول (لعدم علم 
الخاطب‌بالاحوال المختصة به سوى الصلة كقولك الذى كان معنا امس رجل 
عالم) وم يتعرض الصتف لما لا يكون للمتکلم أو لكليها علم بغير الصلة نحو الذين 
فى بلاد المشرق لا اعرفهم او لا نعرفهم لقلة جدرى مثل هذا الكلام (او استهجان 


احوال السند اليه . 


التصريح بالاسم او زيادة التقرير) ای تقریر الغرض المسوق له الكلام. 

وقیل تقریر المسند وقیل المسند اليه (نحو وراودته) ای یوسف عليه السلام 
والمراودة مفاعلة من راد يرود جاء وذهب وكان العنی خادعته عن نفسه وفعلت فعل 
الخادع لصاحبه عن الشيء الذى لا يريد 
منه وهی عبارة عن التمحل لموافقته أياها 

والمسند اليه هو قوله (التى هو في بيتها عن نفسه) متعلق براودته. فالغرض 
'المسوق له الكلام. نزاهة يوسف عليه السلام. وطهارة ذيله. 

والمذكور ادل عليه من امرأة العزيز او زليخا. لانه اذا کان في بيتها وقکن من 
نيل المراد منها وم يفعل كان غاية في النزاهة. 

وقيل هو تقرير للمراودة لا فيه من فرط الاختلاط والالفة. 
تقرير للمسند اليه لامكان وق لیام والاشتراك في امرأة العزیز او 
زليخا والمشهور ان الآية مثال لزيادة التقرير فقط! 

وظنی انها مشال ها ولاینتهجان,التصریج بالاسم وقد بينته في الشرج (او 
التفخيم) اى التعظیم والنهويل (نحو فغشيهم من اليم ما غشيهم) فان فى هذا 
الابهام من التفخیم ما لا يخفى (او تنبيه المخاطب على خطاء نحو «ان الذين ترونهم) 
ای تظنونهم (اخوانكم. يشفى غليل صدورهم ان تصرعوا») ای تہلکوا وتصابوا 
بالحوادث. 

ففيه من التنبيه على خطائهم فى هذا الظن ما لیس في قولك ان القوم الفلانی 
(او الایہاء) ای الاشارة (الى وجه بناء الخبر) ای الى طريقه. تقول: عملت هذا 
المسل على وجه عملك وعل جهته ای على طرزه وطريقته يعنى تأتى بالوصول 
والصلة للاشارة الى ان بناء الخبر عليه من ای وجه واى طریق من الثواب رالعقاب 
والدح والذموغير ذلك (نحو ان الذين يستكبرون عن عبادتي) فان فيه ايياء الى ان 
ا خبر المبنى عليه أمر من جنس العقاب والاذلال وهو قوله تعالی سیدخلون جهنم 


e 


يخرجه من يده بحتال عليه ان یأخذہ 


5 ختصر العاف 


داخرين ومن الخطاء في هذا القام تفسير الوجه في قوله الى وجه بناء الخبر بالعلة 
والسبب وقد استوفينا ذلك في الشرح. 

(ثم انه) ای الایاء الى وجه بناء ا خبر لا جرد جعل السند اليه موصولا کیا 
سبق الى بعض الاوهام (ریم| جعل ذريعة) ای وسيلة (الى التعريض بالتعظيم 
لشأنه) ای لشان الخير (نحو أن الذى سمك) ای رفع (السماء بتى لنا بیتا) اراد بد 
الكعبة او بيت الشرف والجد (دعائمه اعز واطول ) من دعائم كل بيت . 

ففى قوله ان الذى سمك السیاء ایباء الى ان الخبر البنی عليه امر من جنس 
الرفعة والبناء عند من له ذوق سليم. 

ثم فيه تعريض بتعظيم بناء بيته لكونه فعل من رفع السباء التى لابناء اعظم 
منها وارفع (أو) ذريعة الى تعظيم (شان غيره) ای غير ا بر (نحو الذين كذبوا شعیبا 
کانوا هم الخاسرين). 

ففيه أبياء الى ان الخير المبنى عليه ماع الخيبة والخسران وتعظيم لشان 
شعيب عليه السلام. 

ورہما يجعل ذريعة الى الاهائة نان لوآ اذى لا بحسن معرفة الفقه 
قد صنف فيه او لشان غيره نحو ان الذی يتبع الشيطان فهو خاسر وقد یجعل ذريعة 
الى تحقق الخبر ای جمله محققا ثابتا نحو. 
أن التي ضربت بيتا مهاجسرة 2 بكوفة الجند غالت ودها غول 


فان في ضرب البيت بكوفة والهاجرة الیھا ابماء الى إن طريق بناء الخبر ما 
ینبی عن زوال الحبة وانقطاع المودة 

ثم انه يحقق زوال المودة ویقرزه حتی كأنه برهان عليه وهذا معنى تحقيق ا بر 
وهو مفقود في مثل ان الذى سمك السماء أذ ليس في رفع اللہ السماء تحقيق وتثبيت 
لبنائه هم بيتا فظهر الفرق بين الایماء وتحقيق الخير. 

(وبالاشارة) ای تعريف المسند اليه بايراده اسم الاشارة (لتمییزہ) ای 


احوال اللقي نالي بت و چیو یں 


المسند اليه (اکمل تمييز) لغرض من الاغراض (نحو هذا ابو الصقر فردا) نصب 
على المدح او على الحال (في محاسته), من نسل شيبان بين الضال والسلم رهما 
شجرتان بالبادية يعنى يقيمون بالبادية لان فقد العز فى الحضر (او التعریض بغياوة 
السامع) حتى كأنه لا يدرك غير المحسوس (کقوله 
اوائسك آبائى فجئنى بمشلهم آذا جمعتنا یاجریر الجامع 

(او بیان حاله) ای انسند اليه (فى القرب او البعد او التوسط كقولك هذا 
او ذاك او ذلك زيد) 

واخر ذكر التوسط؟ لانه انا بتحقق بعد تحقق الطرفین, وامثال هذه الباحث 
تنظر فيها اللغة. من حيث انها تبين ان هذا مثال للقریب, وذاك للمتوسط وذلك لبعيد, 

وعلم العانی من حيت أنه اذا اريد بیان قرب السند اليه يؤتى بهذا وهو زائد 
على اصل الراد الذى هو الحكم جل ایند اليه المذكور المعبر عنه بشىء يوجب 
تصوره على ای وجه كان (او تحقیرہ) ای تج المسند اليه (بالقرب نحو هذا الذی 
يذكر آفتکم او تعظیمه باليعدنجو ال ذلك الکتاب) تنزيلا لبعد درجته ورفعة 
محله منزلة بعد المسافة (او تحقيره بالبعد كما يقال ذلك اللعين فعل كذا) تنزيلا لبعده 
عن ساحة عز الحضور والخطاب منزلة بعد السافة 

ولفظ ذلك صائح للاشارة الى كل غائب. عينا كان او معنى. وكثبر ما يذكر 
المعنى الحاضر المتقدم الحاضر بلفظ ذلك لان العنی غير مدرك بالحس فكأنه بعيد (او 
اللتنبيه ) ای تعر یف المسند اليه بالاشارة للتنبيه (عند تعقيب الشار اليه باوصاف) 
ای عند ايراد الاوصاف على عقيب الشار اليه يقال عقبه فلان اذا جاء على عقبه. 


ثم تعديه بالباء الى المفعول الثاني وتقول عقبته بالشيء اذا جعلت الشيء على 


ويهذا ظهر غساد ما قيل أن معناه عند جعل اسم الاشارة بعقب اوصاف (على 
أنه) متعلق بالتنبيه ای للتنبيه على ان الشار اليه (جدير بہا يرد به بعده) ای بعد اسم 


ot‏ خسر العاني 


یجدیر ای حقيق بذلك لاجل الاوصاف التی ذكرت بعد 
ن بالغيب ويقيمون الصلوة الى قوله #اولتك على هدی 
من رہم واولئك هم المفلحون) عقب المشار اليه وهو اللذين يؤمنون باوصاف متعددة 
من الاییان بالفیب واقامة الصلاة وغير ذلك. 

ثم عرف السند اليه بالاشارة تنبيها على ان المشار البهم احقّاء با يرد بعد 
اولشك وهو كونهم على الهدى عاجلا والفوز بالفلاح آجلا من اجل اتصافهم 
بالاوصاف المذكورة (وباللام) أى تعريف المسند اليه باللام (للاشارة الى معهود) 
اى الى حصة من الحقيقة معهودة بين التکلم والخاطب واحداكان او اثنين او جماعة 
يقال عهدت فلانا اذا ادركته ولقيته وذلك لتقدم ذكره صريحا او كناية (نحو وليس 
الذكر کالائٹی ای لیس ) الذكر (الذى طلبت) امرأة عمران (كالتي) ای كالانثى 
التي (وهبت) تلك الاننی (ها) ای لارام عمران فالانئى اشارة الى ما تقدم ذكره 
صريحا في قوله تعالى «فالت ربا تي#وضعتها اپنی . لكنه ليس بمسند اليه. 

والذكر اشارة الى ما سبق ذكرَةتكتابة قي فوله تعالى رب انی نذرت لك ما في 
بطنی حرراًه. فان لفظة ما وآن کان الکو رماث لکن التحر بر وهو ان یعتق 
الولد لخدمة بيت القدس انيا كان للذ كور دون الاناث وهو السند اليه 


الاشارة (من اجلها) 
المشار اليه (نحو) الذين 


وقد يستغنى عن ذكره لتقدم علم الخاطب به نحو خرج الامبر اذا لم یکن 
في البلد الا امير واحد (او) للاشارة (الى نفس الحقيقة) ومفهوم السمی من غير 
اعنبار لما صدق عليه من الافراد (كقولك الرجل خير من المرأة. 

وقد يأتى) العرف بلام الحقيقة (لواحد) من الافراد (باعتبار عهديته 
اللذهن) لمطابقة ذلك الواحد مع الحقيقة يعنى بطلق المعرف بلام الحقيقة الذى هو 
موضوع للحقیقة المتخذة في الذهن على فرد موجود من ا حقیقة باعتبار كونه معهودا 
في الذهن وجرئبا من جزدات تلك الحقيقة مطابقا اياها کیا يطلق الكلى الطبيمي على 
كل جزنی من جزئياته 


وذلك عند قيام قرينة دالة على أنه ليس القصد الى نفس الحقيقة من حيث 


احوال المسند اليه ۔ 


هی هی بل من حيث الوجود ولا من حيث وجودها في ضمن جیع الافراد بل بعضها 
غير معين (كقولك ادخل السوق حيث لا عهد) ني الخارج ومثله قوله تعالل 
«واخاف ان يأكله الذثب (وهذا في العني كالنكرة) وان كان في اللفظ يجرى عليه 
احکام المعارف من وقوعه مبتدأ وذا حال ووصفا للمعرفة وموصوفا بها ونحو ذلك رانا 
قال كالنكرة ما بينهها من تفاوت ما وهو ان النكرة معناه بعض غير معين من جملة 
الحقيقة وهذا معناه نفس الحقيقة. 

وان تستفاد البعضية من القرينة كالدخول والاكل فالمجرد وذو الام بالنظر 
الى القرينة سواء وبالنظر الى انفسهما ختلفان ولكونه في العنی كالنكرة قد یعامل 
معاملة النكرة ويوصف بالجملة كقوله «ولقد امر على اللئيم يسبنى». 

(وقد يفيد) العرف باللام الشار بها الى الحقيقة (الاستغراق نحو ان الانسان 
لفي خسر) اشير بالام إلى الحقيقة لکنلإٴیقصد بها الماهية من حيث هى هی ولا من 
حيث تحققھا في ضمن بعض الافراذ بل ص نالجميع بدليل صحة الأستئناء الذى 
شرطه دخول الستئنی في الستثني من کت عن ذكره فاللام الٹی لتعريف المهد 
الذهنى او الاستغراق هى لام يلع تاکرناه بحسب القام والقرينة. 

وهذا قلنا ان الضمير نی قوله یأتی وقد يفيد عائد إلى المعرف باللام الشار بها 
الى الحقيقة ولابد في لام الحقیقة من ان یقصد بها الاشارة الى الماهية باعتبار حضورها 
في الذهن ليتميز عن اساء الاجناس النکرات مثل الرجعى ورجعى واذا اعتبر 
الحضور في الذهن فوجه امتيازه عن تعر يف المهدان لام العهد اشارة الى حصة معينة 
من الحقيقة واحدا كان أو اثنين او جماعة ولام الحقيقة اشارة الى نفس الحقيقة من غير 
نظر الى فلیتأمل. 

(وهو) ای لاسنغراتی (ضربان حقیقی) وهو ان یراد كل فرد ما يتناوله اللفظ 
بسب اللغة (نحو عالم الغيب والشهادة ای كل غيب وشهادة وعرفى) وهو ان 
یراد كل فرد ما يتناوله اللفظ بحسب متفاهم العرف (نحو جمع الامير الصاغة ای 
صاغة بلده إو) اطراف (ملکته) لانه الفهوم عرفا لا صاغة الدنيا. 


3 مختصر الماني 

قيل الشال مبنى على مذهب المازتى والا فاللام في اسم الفاعل عند غيره 
موصول, وفيه نظر لان الخلاف انا هو في اسم الفاعل والمفعول بمعنى الحدوث دون 
غيره نحو المؤمن والكافر والعالم والجاهل لانهم قالوا هذه الصفة فعل فى صورة الاسم 
فلابد فيه من معنى الحدوث ولو سلم فالمراد تقسيم مطلق الاستغراق سواء كان بحرف 
التعر يف او غيره. 

والموصول ابضا ما بأتى للاستغراق نحو اكرم الذین يأتونك الا زید ا واضرب 
القاعدین والقائمين الا غمراً وهذا ظاهر (واستفراق الفرد) سواء كان بحرف 
التعريف او غيره (اشمل) من استغراق المثنئ والمجموع بمعنى انه يتناول کل واحد 
واحد من الافراد والمنتی انا يتناول كل اثنين اتنين والجمع انما بتناول كل جماعة 
جاعة (بدليل صحة لا رجال فى الدار اذا کان فيها رجل او رجلان دون لا رجل) 
فانه لا يصح اذا كان فيها رجل او چان وهذا في النكرة المنفية مسلم. 

وام فى اللعرف باللام فلا تیم ب كمع المعرف بلام الاستغراق يتناول کل 
واحد من الافراد على ما ذكره أَكت ر٣‏ الاصول والنحو ودل عليه الاستقراء واشار 
اليه ائمة النفسبر وقد انبعثا ألكلام کی مدا امقام ق الشرج فليطالع ثمة. 

ولا كان ههنا مظنة اعتراض وهو أن افراد الاسم يدل على وحدة معناه 
والاستفراق يدل على تعددہ وهما متنافیان اجاب عنه بقوله (ولا تنافى بين الاستغراق 
وافراد الاسم لان ا حرف) الدال على الاستغراق كحرف النفى ولام التعريف (انا 
يدخل عليه) ای على الاسم المفرد حال كونه (جردا عن) الدلالة على (معنى 
الواحدة) وامنناع وصفه بنعت الجمع للمحافظة على التشاكل اللفظی (ولانه) ای 
المغرد الداخل عليه حرف الاستغراق (بمعنی کل فرد لا مجموع الافراد وهذا امتنع 
وصفه بنعت الجمع) عند الجمهور وان حکاہ الاخفش في نحو اهلك الناس الدینار 
الصفر والدرهم البيض . 

(وبالاضافة) اى تعريف السند اليه بالاضافة الى شىء من المارف (لانہا) 
ای الاضافة (اخصر طريق) الى احضاره في دهن السامع (نحو هوای) ای مهواى 


أحوال المسند اليه 


وهذا اخصر من الذى اهواه ونحو ذلك والاختصار مطلوب لضيق المقام وفرط السأمة 
لكونه في السجن والحبيب على الرحيل (مع الرکب اليهانين مصعد) ای مبعد ذاهب 
في الارض وقامه «جنيب وجتمانی بمكه مونق» 

الجنيب الجنون المستتبع وا مثمان الشخص والموثق القید ولفظ البيت خير 
ومعناه تأسف وتحسر. 

(او لتضمنها) ای لتضمن الاضافة (تعظيما لشان المضاف اليه او المضاف 
أو غیرضا كقولك) في تعظيم الضاف اليه (عبدی حضر) تعظيئًا لك بان لك عبدا (او) 
في تعظيم الضاف (عبد الخليفة رکب) تعظيا للعبد بانه عبد الخليفة (او) فى تعظيم 
غير المضاف والمضاف اليه (عبد السلطان عندى) تعظیا للمتكلم بان عبد السلطان 
عنده وهو غير المسند اليه المضاف وغير ما اضيف المسند اليه وهذا معنی قوله او 
غيرهها. 

(او) لتضمنها (تحقيرا) للمظافِ(نْحوَولَدٍ الحجام حاضر) او الضاف اليه نحو 
ضارب زيد حاضر او غبرهما نحو ولد الحجام جليس زيد او لا غنائها عن تفصيل 
متعذر نحو اتفق اهل الحق عل کت تال البلد فعلوا كذا او لانه ینم 
عن التفصیل مانع مثل تقديم البعض على بعض نحو علیاء اليلد حاضرون الى غير 
ذلك من الاعتبارات. 

(واما تنكيره) اى تنکبر المسند اليه (فللافراد) اى للقصد الى فرد مما یقع 
عليه اسم الجنس (نحو وجاء رجل من اقصى المدينة يسعى او النوعية) اى للقصد 
الى نوع منه (نحو وعلى ابصارهم غشاوة) ای نوع من الاغطية وهو غطاء التعامی 
عن ابات اقه تصالی, وق المفتاح انہاللتعظیم اى غشاوة عظيمة (او التعظيم او 
التحقير كقوله له حاجب) ای مانع عظيم (في كل امر يشينه) ای يعيبه (وليس له 
عن طالب العرف حاجب) ای مانع حقبر فكيف بالعظيم (او التكثير کقوفم ان له 
لابلا وان له لغنها او التقليل نحو ورضوان من الله اكبر). 


شا 0:07 ی ...ا مفتصر ال معاني 

والفرق بين التعظيم والنکٹیر بحسب ارتفاع الشان وعلو الطبقة 
والتكثير باعتبار الکمیات والمقادير تحفيقا كا في الابل او تقديرا كا في الرضوان وكذا 
التحقير والتقلیل, 

وللاشارة الى ان بیئہما فرقا قال (وقد جاء) التدكير (للتعظيم والتكثير نحو 
أن يكذبوك فقد كذبت رسل) من قبلك (اى رسل ذووا عدد كثير) هذا ناظر الى 
التكثير (و) ذووا (آبات عظام) هذا ناظر الى التعظيم. 

وقد يكو ن للتحقير والتقليل معا نحو حصل لی منه شىء ای حقير قليل (ومن 
تنكير غيره) اى غير المسند اليه (للافراد او النوعية نحو والله خلق كل دابة من 
ماء) ای کل فرد من افراد الدراب من نطفة معينة هی نطفة ابيه المختصة به او کل 
نوع من انواع الدواب من نوع من انواع المياء وهو نوع النطفة التى تختص بذلك 
النوع من الدابة (و) من تنكير غبرها(للتظيم نحو فأذنوا بحرب من الله ورسوله) 
ای حرب عظیم 

(وللتحجقير نحو ان نظن الاطن) ای ظنا حقيرا ضميفا اذ الظن ما یقبل 
الشدة والضعف فالمفعول الطلق ہنا للنوعية لا للتأكيد وہذا الاعتبار صح وقوعه 
بعد الاستتناء مفرغا مع الامتناع نحو ما ضربته الا ضربا على ان يكون المصدر 
للتأكيد لان مصدر ضر بته لا يحتمل غير الضرب والمستثنى منه يجب ان یکون متعددا 
لیشمل المسنٹنی وغيره. 

واعلم انه کیا ان التٹکیر الذى في معنى البعضية يقيد التعظيم فكذلك صريح 
لفظة البعض كا في قوله تعالى #إورفع بعضهم درجات 4 اراد حمدا صلى الہ عليه 
وآله ففى هذا الابهام من تفخیم فضله واعلاء قدره ما لا يخفى. 

(واما وصفه) اى وصف السند اليه. والوصف قد يطلق على نفس التابع 
الخصوص وقد يطلق بمعنی المصدر وهو الانسب ههنا واوفق بقوله واما بيائه واما 
الابدال عنه ای واما ذكر النعت له (فلكونه) ای الوصف بمعنى المصدر والاحسن 
أن يكون بمعنى النعت على ان یراد باللفظ احد معنيبه وبضمیرہ معناه الآخر على 


احوال السند اليه E‏ 0 2578 ‪_ وی 
ما سیجیء في البدیع (مبینا له) ای للمسند الیه. 

(كاشفا عن معناه کقولك الجسم الطویل العريض العمیق تاج الى فراغ 
يشغله) فان هذه الاوصاف مما يوضح الجسم ویقع تعريفا له (ومثله في الكشف) ای 
مثل هذا القول فى کون الوصف للكشف والابضاح وان لم يكن وصفا للمسند إليه 
(قوله الالعی الذى يظن بك الظن كان قد رأى وقد سمعا) فان الالمعى معناه 
الذکی المتوقد والوصف بعده ما يكشف معناہ ويوضحه. 

لکنه لیس بمسند اليه لانه اما مرفوع على انه خبر انل الیت السابق 
اعنى قوله «ان الذى جع السماحة والنجدة والبر والتقى جعاء او منصوب على انه 
صفة لاسم ان او بتقدير اعنى وخبر ان حينئذ في قوله بعد عدة ابيات شعر «اودى 
فلا تنفع الاشاحة من امر لمرء يحاول البدعا» (او) لكون الوصف (خصصا) للمسند 
اليه ای مقللا اشتراكه او رافعا احتماله. 

وني عرف النحاة التخصيض[ كيار ةكين تقلیل الاستراك في النکسرات 
والتوضيح عبارة عن رفع الاحتبال لاحل ي-أٰلعارف (نحو زيد التاجر عندنا) فان 
وصفه بالتاجر يرفع احتبال الا 3اا لکوگ) الوصف (مدحا او ذما نحو 
جاءنى زيد العالم او الجاهل حيث يتعين الوصوف) اعنى زيدا (قبل ذ گرہ) ای ذكر 
الوصف والا لكان الوصف مخصصا (او) لكونه (تأكيدا نحو امس الدابر كان یوما 
عظيما) فان لفظ الامس ما يدل على الدبور. 

وقد يكون الوصف لببان القصود وتفسيره كقرله تعالى رما من دابة في 
الارض ولا طائر يطير يجناحيه 4 جيث وصف دابة وطائرا با هو من خواص جنس 
لبيان ان القصد منیا الى الجنس دون الفرد وهذا الاعتبار افاد هذا الوصف زيادة 
التعميم والاحاطة. 

(واما توكيده) ای توكيد المسند اليه (فللتقریر) ای تقرير المسند اليه اى 
تحقيق مفهومه ومدلوله اعنى جعله مستقرا محققا ثابتا بحيث لا بظن به غيره نحو 
جاءنی زيد زيد اذا ظن المتكلم غفلة السامع عن سباع لفظ السند اليه او عن حمله 


0 ختصر العانی 
على معناء. وقيل المراد تقرير الحكم نحو انا عرفت او المحكوم عليه نحو انا سعيت 
في حاجتك وحدی او لا غیری, 

وقیه نظر لانه لیس من تأكيد المسند اليه فى شىء اذ تأكيد السند اليه لد 
يكون لتقرير الحكم قط وسيصرح المصنف رحمه الله بهذا (او لدفع توهم التجوز) 
اى التكلم با مجاز نحو قطع اللصّ الامير الامير أو نفسه او عينه لثلا يتوهم أن اسناد 
القطع إلى الامیر بجاز وانما القاطع بعض غلمانہ (او) لدفع توهم (السھو) نحو: جاءنی 
زید زید. لثلا یتوھم أن الجائى غير زيد وانها ذكر زیدا على سبيل السهو (او) لدفع 
ترهم (عدم الشمول) نحو جاءنی القوم كلهم أو اجمعون لثلا يتوهم ان بعضهم لم 
جی» الا انك لم تعتد بهم او انك جعلت الفعل الواقع من البعض كالواقع من الكل 
باه على انهم في حكم شخص واحد كقولك بنو فلان قتلوا زيدا وانا قتله واحد منم 

(واما بيانه) اى تعقيب السنب اليه بعطف البيان (فلا يضاحه باسم ختص 
به نحو قدم صديقك خالد) ولا لزع آن :کرک الثاني اوضح بمراز ان حصل الايضاح 
من اجتماعها, 

وقد يكون عطف الم جك اسم مخت ص رھ کقرله 
والمؤمن العائذات الطير بسحها رکبان مكة بين الغيل والستسد 

فان الطير عطف بيان للعائذات مع انه لیس اسا ختص بها. 

وقد عجیء عطف البیان لغير الايضاح كبا في قوله تعالى طإجعل اه الكعبة 
البيت الحسرام قیاما للناس 4 ذکر صاحب الکشاف ان البیت الحرام عطف بیان 
للكعبة جىء به للمدح لا للایضاح کیا تجىء الصفة لذلك 

(واما الابدال منه) ای من المسند اليه (فلزيادة التقرير) من اضافة الصدر 
إلى الفعول او من اضافة البيان اى الزيادة التى هي التقربر. وهذا من عادة افتنان 
صاحب المفتاح حيث قال في التأكيد للتقریر وههنا لزيادة التقرير 

ومع هذا فلا يخلو عن نكتة لطيفة وهی الابياء الى أن الغرض من البدل, هو 
ن مقصودا بالنسبة والتقرير زيادة تحصل تبعا وضمنا بخلاف التأكيد. فان 


احوال السند اليه .. BE‏ ی ویک وه و او الا 


الغرض منه نفس التقریر والتحقیق (نحو جاءنى اخوك زید) في بدل الكل ويحصل 
التقرير بالتكرير (وجاءنى القوم اكثرهم) في بدل البعض (وسلب زيد ثوبه) في بدل 
الاشتمال. 

وبیان التقریر فيهها ان التبوع يشتمل على التابع اجالا حتى كأنه مذکور. 

اما فى البعض فظاهر. 

واما في الاشتمال فلان معناه أن يشمل الیدل منه على البدل لا كاشتهال 
الظرف على الظروف بل من حيث كونه مشعرا به اجمالا ومتقاضيا له بوجه ما بحيث 
تبقی النفس عند ذكر المبدل منه متشوقة الى ذكره منتظرة له 

وبالجملة يجب ان يكون التبوع فيه بحيث يطلق ويراد به التابع نحو اعجینی 
زید اذا اعجبك علمه بخلاف ضربت زیدا اذا ضر بت ماره, وهذا صرحوا بان نحو 
جاءنى زيد اخوه بدل غلط لا بدل اشتما لكا عم بعض النحاة ثم بدل البعض 
والاشتمال بل بدل الكل ايضا لا خلو عن الع نمكي وم يتعرض ليدل الغلط لانه 
۷ يقع في فصيح الكلام. 

(واما العطف) اى جعل الشىء معطوقاً عل المسند اليه (فلتفصيل السند 
اليه مع اختصار نحو جاءني زيد وعمرو) فان فيه تفصيلا للفاعل, بانه زید وعمر و 
من غير دلالة على تفصيل الفعل. بان المجيئين كانا معا او مترتبين مع مهلة او بلا 
مهلة. 

واحسٹرز بقرله مع اختصار عن نحو جاءنى زيد. وجاءنى عمرو فان فيه 
تفصیلا للمسند اليه. مع انه ليس من عطف السند اليه 

وما يقال من انه احتراز عن نحو جاءنی زيد. جاءنى عمرو من غير عطف, 
فليس بشىء. اذ ليس فيه دلالة على تفصيل المسند اليه. بل يحتمل ان يكون اضرابا 
عن الكلام الاول ونص عليه الشيخ في دلائل الاعجاز 

(او) لتفصيل (المسند) بانه قد حصل من احد المذكورين اولا. ومن الاخر 
بعده مع مهلة او بلا مهلة (كذلك) اى مع اختصار. 


31 . مختصر المعاني 


واحتر ز بقوله كذلك عن نحو جاءنى زيد وعمرو بعده بیوم او سنة (تحو 
جاءنى زيد فعسرو او ثم عمرو او جاءنى القوم حتى خالد) فالثلانة تشترك في 
تفصيل المسند الا ان الفاء تدل على التعقیب من غير تراخ وثم على التراخى وحتى 
على ان اجزاء ما قبلها مترتبة في الذهن من الاضعف الى الاقوى او بالعكس. 

فمعنى تفصيل السند فيها ان يعتبر تعلقه بالمتبوع اولا وبالتابع انیا من حيث 
انه اقرى من اجزاء المتبوع أو اضعفها ولا يشترط فيها الترتیب الخارجى. 

فان قلت فى هذه الثلاثة ايضا تفصيل للمسند اليه فلم لم يقل او لتفصیلھما معا. 

قلت فرق بين ان يكون الشىء حاصلا من شىء وبين ان يكون الشیء 
مقصودا منه ونفصيل السند اليه في هذه الثلائة وان كان حاصلا لکن ليس العطف 
بهذه الثلاثة لاجله لان الكلام اذا اشتمل على قيد زائد على محرد الاثبات او النفی 
فهر الغرض الخاص والمقصود من اكلا فى هذه الامئلة تفصیل السند اليه كانه 
امر کان معلوما وانها سيق الکلاملبباای جره احدھما كان بعد الاخر فليتأمل. 

وهذا البحث مما اورده الشیج لال آلاعجاز ووصی بالحافظة عليه (اورد 
السامع) عن الخطاء ني امک لال اضرا لو جاءنی زید لا عمرو) لمن اعتقد 
ان عمروا جاءك دون زيد او انها جاآك جميعا ولکن ایضا للرد الى الصواب الا انه 
لایقال لنفی الشركة حنى ان نحو ما جاءنى زيد لکن عمرو انما يقال لمن اعتقد ان 
زیدا جاءك دون عمری لا لمن اعتقد انیا جااك جميعا. 

وني كلام النحاة ما يشعر بانه انبا يقال لمن اعتقد | 
(او صرف الحكم) عن المحكوم عليه (الی) محکوم عليه (آخر نحو جاءنى زيد بل 
عمرو او ما جاءنى زيد بل عمرو) فان بل للاضراب عن المتبوع وصرف الحكم الى 
التابع ومعنى الاضراب عن المتبوع ان يجعل فى حكم السکوت عنه لا ان ينفى عنه 
الحكم قطعا خلافا لبعضهم 

ومعنى صرف الحكم في المثيت ظاهر وكذا في المنفى ان جعلتاه بمعنى نفى 
الحكم عن التابع والمتبوع في حكم المسكوت عنه او متحقق الحكم له حنى يكون 
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معنى ما جاءنی زيد بل عمرو ان عمر وا م يجيي وعدم يحي زيد ویجیٹہ على الاحتیال 
او مجینه محقق کا هو مذهب البرد وان جعلناء بمعنی ثبرت الحکم للتابع حتی يكون 
معنى ما جاءني زيد بل عمرو ان عمرواً جاءك کیا هو مذهب الجمهور. 

ففيه اشکال (او للشك) من التکلم (او التشكيك للسامع) ای ايقاعه في 
الشك (نحو جاءنى زيد او عمرو) او للابهام نحو قوله تعالى وانا او اياكم لملى هدی 
او في ضلال مبين, او للتخيير او للاباحة نحو لیدخل الدار زيد او عمرو والفرق 
بينها أن في الاباحة يجوز الجمع بينها بخلاف التخییرں, 

واما فصله: اي تعقيب السند اليه بضمیر الفصل, وانها جعله من احوال 
المسند اليه. لانه يقترن به اولاء ولانه فى العنی عبارة عنه, وفی اللفظ مطابق له 
(فلتخصيصه) ای السند اليه (بالمسند) يعنى لقصر السند على المسند اليه. لان 
معنى قولنا: زيد هو القائم. ان القيام مقصوو على زید لا یتجاوزہ الى عمرو فالباء 
في قوله فلتخصيصه بالسند مثلها في تھی کت فلانا ب ۔کر, ای: ذكرته دون 
غيره, كانك جملته من بين الاشخاص ختصابالذکره ای منفردا به, والمعنى ههنا 
جمل المسند اليه من بين ما بصح اد يكونه يندا اليه ختصا بان ينبت له السند 
کیا يقال: في اياك نعبد معناه نخصك بالعبادة ولا نعبد غيرك. 


واما تقديمه: ای تقديم السند اليه (فلكون ذكره اھم) ولا يكفى فى 
التقديم مجرد ذكر الاهتيام بل لابد من أن بين آن الاهتام من ای جهة وبای سيب 
فلذا فصله بقوله: 

(اما لانه) اى تقدیم السند اليه (الاصل) لانه الحکوم عليه ولابد من تحققه 
قبل الحكم فقصدوا ان يكون في الذكر أيضا مقدما (ولا مقتضی للعدول عنه) ای 
عن ذلك الاصل اذ لو كان امر يقنضى العدول عنه فلا يقدم کیا في الفاعل فان مرئبة 
العامل التقدم على المعمول. 

(واما ليتمكن الخبر في ذهن السامع. لان فى المبتدأ تشويقا اليه) اى الخبر 


ا مختصر المعاني 
(کقوله والذى حارت البریة فيه حيوان مستحدث من جماد) يعنى تحيرت الخلائق 
فى المعاد الجسمانی والنشور الذى ليس بنفسانى بدليل ما قبله «بان امر الاله واختلف 
الناس فداع الى ضلال وهاد» يعنى بعضهم يقول بالعاد. وبعضهم لا قول به. 

(واما التعجيل المسرة او الساءة للتفاؤل) علة لتمجيل المسرة (او التطیر) 
علة لتعجيل الساءة (نحو سعد في دارك) لتعجيل المسرة (والسفاح في دار صديقك) 
لتعجيل الساءة 

(واما لا یہام انه) ای ا مسند اليه (لا يزول عن الخاطر) لکونه مطلوبا (او 
انه يستلذ به) لکونه حبو با (او لنحو ذلك) کاظهار تعظیمه او تحقيره او ما اشیه 
ذلك قال (عبد القاهر وقد يقدم) السند اليه (لیفید) التقدیم (تخصيصه بابر 
الفعلي) اى لقصرالخير الفعلى عليه (ان ولى) المسند اليه (حرف النفی) ای وقع بعدها 
بلا فصل (نحو ما انا قلت هذا ای لم اقله مع انه مقول لغیری) 

فالتقديم يفيد نفى الفعل عن المتكلم: وه لغيره على الوجه الذى نفى عنه 
من العموم او الخصوص, ولا يلزم ثبوته میم من أسواك. لان التخصیص ههنا انا 
هو بالنسبة الى من توهم الخاط سر اکلیر معم في القول او انفرادك به دونه 

(وفٰذا) ای ولان التقدیم یفید التخصيص ونفی الحكم عن الذکوره مع ثبوته 
للغير (م يصح ما انا قلت) هذا (ولا غيرى). 

لان مفهوم ما انا قلت ثبوت فائلية هذا القول لغير المتكلم. ومنطوق لا غهرى 
انفيها عنه وا متناقضان (ولا ما انا رأيت احداً) لانه یقتضی ان يكون انسان غير 
التکلم. قد رأى کل احد من الانسان لانه قد نفى عن المتكلم الرؤية على وجه 
العموم في المفعول فيجب أن ينبت لغيره على وجه العموم في المفعرل لیتحقق تخصیص 
المتكلم بهذا النفى (ولا ما انا ضربت إلا زيداً) لانه يقتضى ان يكون انسان غبرك 
فد ضرب كل احد سوى زيد لان الستتنی منه مقدر عام وكل ما نفيته عن المذكور 
على وجه الحصر يجب ثبوته لفيره تحقيقا لعنی الحصر ان عاما فعام وان خاصا فخاص. 

وني هذا المقام مباحث نفيسة وشحنا بها في الشرح (والا) ای وان م يل المسند 
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اليه حرف النفى بان لا يكون في الكلام حرف النفى او يكون حرف النفى متأخرا 
عن السند اليه (فقد يأتى) التقديم (للتخصيص) ردا (على من زعم انفراد غيره) 
ای غير المسند اليه الذکور (به) اى في ابر الفعلى (او) زعم (مشاركته) ای 
مشاركة الغير (فيه) اى في الخبر القعلى (نحو انا سعيت في حاجتك) لمن زعم انفراد 
الغير بالسمی, فيكون قصر قلب او زعم مشاركته لك في السعی, فيكون قصر افراد 
(ويؤكد على الاول) ای على تقدير كونه ردا على من زعم انفراد الغير (ينحو لا 
غيرى) مثل لا زيد ولا عمرو ولا من سواى لانه الدال صربحا على نفى شبهة لان 
الفعل صدر عن الغير. 

(و) يؤكد (علیالثانی) ای على تقدیر كونه ردا على من زعم المشاركة (بنحو 
وحدى) مثل منفردا او متوحدا او غير مشارك أو غير ذلك لانه الدال صريحا على 
ازالة شبهة اشتراك الغير في الفعل رانا يكون لدفع شبهة خالجت قلب 
السامع (وقد بأنى لتقوى الحکم) تفر یراق دن |لسامع دون التخصيص (نحو هو 
يعطى الجزيل) قصدا الى تحقیق انه قعل إغطاء الجزيل وسيرد عليك تحقیق معنی 
النقوی (وكذا اذا كان الفعل مف قد بأ لدم لتخصیص 

وقد یأتی للتقوی 

فالاول نحو انت ما سعيت فى حاجتى قصدا الى تخصيصه لعدم السعي. 

والتانى (نحو انت لا تكذب) وهو لتقوية الحكم المنفى. 

وتقریرہ (فانه اشد لنفى الكذب من لا تكذب) لما فيه من تكرار الاسناد 
المفقود فى لا تكذب واقنصر المصنف على مثال التفوی لیفرع عليه التفرقة بیله وبين 
تأكيد المسند اليه کا اسار اليه بقوله (وكذا من لا تكذب انت) يعنى انه اشد لنفى 
الكذب من لا تکذب انت مع ان فيه تأكيدا (لانه) ای لان لفظ انت او لان لفظ لا 
تكذب انت (لتأکید المحكوم عليه) بانه ضمير المخاطب تحقيقا ولیس الاسناد أ یھ 
على سبيل الهو او التجوز او النسيان (لا) لتاكيد (الحكم) لعدم تکرر الاسناد 
وهذا الذى ذكر من أن التقديم للتخصیص تارة وللتقوى اخری أذا بنی الفعل على 


معرف (وان بنى الفعل على منكر افاد) التقدیم (تخصيص الجنس أو الواحد به) 
ای بالفعل (نحو رجل جاءنى ای لا أمرأة) فيكون تخصيص جنس (أو رجلان) 
فيكون تخصيص واحد وذلك ان اسم الجنس حامل معنيين الجنسية والعدد المعين اعلی 
الواحد أن كان مفردا او الائنين أن كان مثنی, والزائد عليه ان كان جمعا. فاصل 
النكرة المفردة ان تکون لواحد من الجنس. 
به كلام الشيخ في دلائل الاعجاز ان لا فرق بين المعرفة والنكرة فى ان البناء عليه قد 
يكون للتخصيص وقد يكون للتقوی. 

(ووافقہ) ای عبد القاهر (السکاکی على ذلك) ای على ان التقديم يفيد 
التخصيص لکن خالفه في شرائط وتفاصیل فان مذهب الشیخ انه ان ول حرف 
النفى فهر للتخصيص تطعا والا فقد يكون للتخصيص وقد يكون للتقوی مضمرا 
كان الاسم او مظهرا معرفا كان او منكرا ينا كان ال او منفياً. 

ومذهب السكاكى انه ان کان نکر فو كلتخصيص أن لم يمنع منه مانع وان 
کان معرفة فان کان مظهرا فليس الا لتقو وان گان مضمرا فقد یکو ن للتقوی وقد 
یکون للتخصیص من غير نفرفة تَا بر الق وغيره 

والى هذا اشار بقوله (الا انه) ای السکاکی (قال التقدیم يفيد الاختصاص 
أن جاز تقدیر کونه) ای السند اليه (في الاصل مزخرا على انه فاعل معنی فقط) 
لا لفظا (تحو انا قمت) فانه يجوز ان يقدر أن اصله قمت انا فیکون انا فاعلا معنى 
تأکیدا لفظا (وقدر) عطف على جاز یعنی ان افادة التخصیص مشروط بشرطین۔ 

احدهما جواز التقدير والاخر ان یعنبر ذلك ای يقدر انه كان فى الاصل مؤخرا 
(والا) ای وان لم بوجد الشرطان (فلا يفيد) التقدیم (الا تقری الحکم) سواء (جاز) 
تقدير التأخير (کیا مر) في نحو انا قمت (ولم يقدر او لم يجز) تقدیر التأخير اصلا 
(نحو زيد قام) فانه لا يجوز أن يقدر ان اصله قام زيد فقدم لما سنذكره. 

ولا كان مقتضی هذا الکلام أن لا يكون نحو رجل جاءنی مفیدا للتخصیص 
لانه اذا اخر فهو فاعل لفظا لا معنى استنناه السکاکی واخرجه من هذا الحكم بان 


... . مختصر العانی 


یقصد به الراحد فقط والذى يشعر 
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جعله في الاصل مؤخرا على انه فاعل معنى لا لفظا بان یکون بدلا من الضمير الذى 
هو فاعل لفظا لا معنى وهذا معنى قوله, 

(واستثنی) السکاکی (النکر بجعله من باب واسروا النجوى الذين ظلمواء 
ای على القول بالابدال من الضمير) يعنى قدر بان اصل رجل جاءنى جاءنى رجل 
على ان رجل ليس بفاعل. بل هو بدل من الضمير فی جاءنی, كما ذكر في قوله تعالى 
«إواسروا النجوى الذين ظلمواہ4 ان الواو فاعل والذين ظلموا بدل منه. 

وانما جعله من هذا الباب (لثلا ينتفى التخصيص اذ لا سیب له) ای 
للتخصيص (سواه) ای سوى تقدير كونه مؤخرا في الاصل على انه فاعل معنى ولولا 
انه خصص لا صح وقوعه مبتدأ (بخلاف المعرف) فانه يجرز وقوعه مبتدأ من غير 
اعتبار التخصیص » فلزم ارتكاب هذا الوجه البعيد فى المنكر دون المعرف. 

فان قيل: فلزمه ابراز الضمير في مثل#بجاءني رجلان وجاؤنی رجال والاستعمال 
بخلاف قلنا ليس مرادہ ان المرفو ع ال ول اي رجل, بدل لافاعل. فاته مما لا 
يقول به عاقل فضلا عن فاضل, بل آل راان لرقو ع ی مثل قولنا رجل جاءنى ان 
بقدر, ان الاصل جاءنى رجل عل ای ايل فاعحل. ففی مثل رجال جازنی 
يقدر ان الاصل جاؤنی رجال فلیتأمل 

(ثم قال) السکاکی (وشرطه) ای وشرط کون النکر من هذا الباب, واعتبار 
التقديم والتأخير فيه (اذا لم یمنع من التخصيص مانع كقولك رجل جاءنی على ما 
مرا ان معناه رجل جاءنى لا امرأة او لا رجلان (دون قوهم شر اهر ذا ناب) فان 
فيه مائعا من التخصيص. 

(اما على تقدير الاول) يعنى تخصيص الجنس (فلامتناع ان يراد ان المهر 
شر لا خیر) لان الهر لا يكون الاشرا 

واما على (الثانى) يعنى تخصيص الواحد (فلنبوٌه عن مظان استعماله) ای 
بر تخصيص الواحد عن مواضع استعبال هذا الکلام, لانه لا يقصد به ان المهر شر 


الاشران وهذا ظاهر. 
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(واذ قد صرح الائمة بتخصيصه حيث تأولوه بها اھر ذا ناب الا شرا 
فالوجه) ای وجه الجمع بين قوهم بتخصيصه وقولنا بالانع من التخصيص (تفظیع 
شان الشر به بتنکیره) ای جعل التنكير للتعظيم والتهويل ليكون العنی شر عظيم 
فظیع اهر ذا ناب لا شر حقير. فيكون تخصيصا نوعيا. والمانع. انما كان من تخصیص 
ا جنس او الواحد 
(وفیه) ای فيا ذهب اليه السکاکی (نظر اذ الفاعل اللفظى والعنوی) 
كالتأكيد والبدل (سواء في امتناع التقدیم ما بقبا على حاهیا) ای ما دام الفاعل 
فاعلا والتابع تابعا بل امتناع تقديم التابع أولى 
(قتجویز تقدیم المعنوى دون اللفظ تحکم) وكذا تجو بر الفسخ في التابع دون 
الفاعل تحكم لان متناع تقديم الفاعل هو انا كونه فاعلا والا فلا امتناغ في ان 


یقال: في نحو زيد فام انه كان في الاصل#هام زبد فقدم زيد وجعل مبتدا 


کا يقال في جرد مطيفة ان جردا کان لاس صفة, فقدم وجعل مضافاء وامتناع 
تقدیم التابع حال كونه تاہما م تع كته ءالجا ال في ضر ورة الشعر. فمع هذا 
مكابرة والقول بان في حالة تقديم الفاعل ليجعل مبتدأ: يزم خلو الفعل عن الفاعل 
وهو محال بخلاف الخلو عن التابع فاسد. لان هذا اعتبار حض. 

(ثم لا نسلم انتفاء التخصیص) في نحو رجل جاءنى (لو لا تقدير التقديم 
لحصوله) ای التخصيص (بغيره) ای بغبر تقدير التقديم (كها ذكره) السکاکی من 
التهو بل وغيره كالتحقير والتكثير والتقليل 

والسكاكى وان لم يصرح بان لا سبب للتخصيص سواہ لکن لزم ذلك من 
كلامه حبت قال انما يرتكب ذلك الوجه البعيد عند النکر لفوات شرط الابتداء. 

ومن العجائب ان السكاكى انا ارتکب في مثل رجل جاءنى ذلك الوجه البعيد 
لثلا يكون البنداً نکرة حضة 


وبعضهم يزعم أنه عند السکاکی بدل مقدم لا مبتدأ وان الجملة فعلية لا 


سیت 
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أبعي 

ويتمسك في ذلك بتلويحات بعيدة من كلام السكاكى وبا وقع من السهو 
للشارح العلامة فى مثل زید قام وعمرو قعد ان المرفوع يحتمل ان يكون بدلا مقدما 
ولا يلتفت الى تصريحاتهم بامتناع تقدیم التوابع حتی قال الشارح العلامة في هذا المقام 
أن الفاعل هو الذى لا يتقدم بوجه ما. 

واما التوابع فتحتمل التقديم على طريق الفسخ وهو ان یفسخ كونه تابعا 
ویقدم, راما لا على طريق الفسخ فيمتنع تقديمها ايضا لاستحالة تقدیم التابع على 
المتبوع من حيث هو تابع فافھم, 

(ثم لا نسلم امتناع ان یراد الهر شر لا خير) كيف وقد قال الشيخ عبد 
القاهر قدم شر لا المعنى إن الذى اهره من جنس الشر لا من جنس الخير 

(ثم قال) السكاكى (ويقربمن) قبيل (هو قام زيد قائم في التقوى 
لتضمنه) اى لتضمن قائم (الضمقر)ييثل تام یحصل للحكم تقوی (وشبهه) اى 
شبه السكاكى مثل قائم التضین لط(بگفای عنه) ای عن الضمير من جهة 
(عدم تغيره في التكلم والخطاب الب )یراتا قانم وانت قائم رهو قانم کیا لا 
بتغیر الخالى عن الضمير نحوانا رجل وانت رجل وهو رجل. 

وہذا الاعتبار قال يقرب ول يقل نظيره, 

وق بعض النسخ وشبهه بلفظ الاسم بحر ورا عطفا على تضمنه يعنى ان قوله 
یقرب مشعر بان فيه شيئا من التفوی ولیس مثل التقوی فى زيد قام فالاول لتضمنه 
الضمبر والثانی لشبهه بالخالى عن الضمير. 

(وهذا) ای ولشبهه بالخالى عن الضمير (لم يحكم بانه) ای متل قائم مع 
الضمير وكذا مع فاعله الظاهر ابضا (جملة ولا عومل) انم مع الضمير (معاملتها) 
ای معاملة الجملة (في البناء) حيث اعرب في مثل رجل قائم ورجلا قائما ورجل قانم. 

(وما بری تقديمه) ای من السند اليه الذى يرى تقدیمه على السند 


(كاللازم لفظ مثل وغير) اذا استعملا على سبيل الكناية (فى نحو مثلك لا يبخل 


مختصر العانی 


وغيرك لا جود بمعنی انت لا تبخل وانت تجود من غير أرادة تعریض بغير 
المخاطب) بان یراد بالمثل والغير انسان آخر ممائل للمخاطب او غير ممائل بل المراد 
نفی البخل عنه على طريق الكناية. لانه اذا نفى عمن كان على صفته من غير قصد 
الى ممائل, لزم نفيه عنه. واثبات الجود له بنفيه عن غيره. مع اقتضائہ محلا يقوم به. 
وان بری التقدیم في منل هذه الصورة کاللازم (لکونه) ای التقديم (اعون 
على المراد بهما) إن بہذین التركيبين لان الغرض منها انبات الحكم بطريق الكناية 
النى هى ابلغ من التصر يح والتقديم لافادته التقوى اعون على ذلك وليس معنی قوله 
کاللازم انه قد بقدم وقد لا يقدم بل امراد انه كان مقتضى القياس ان يجوز التأخير 
لکن لم يرد الاستعمال الا على النقدیم كا نص عليه الشيخ في دلائل الاعجاز 
(قيل وقد يقدم) المسند اليه المعسور بكل على السند القرون بحرف النفى 
(لانه) ای النقديم (دال على العموم)بای على نفى الحكم عن كل فرد من افراد ما 
اضيف اليه لفظ كل (نحو كل انشبان )انه يفيد نفى القیام عن كل واحد من 
افراد الانسان (بخلاف ما لو اخر نورقم کل انسان فانه يفيد نفى الحكم عن 
جملة الافراد لا عن کل فرد4 الق الب وشمول النفى والتاخير لا 
يفيد الا سلب العموم ونفی الشمول. 
وذلك ای کون التغديم مفيدا للمموم دون التأخير (لثلا بلزم ترجيح التأكيد) وهو ان 
يكون لفظ كل لتقرير المعنى ا حاصل قبله (على التأسيس) وهو ان يكون لافادة 
معنى جديد مع ان التأسيس راجح لان الافادة خبر من الاعادة 


وبيان لزوم ترجیح التأكيد على التاسيس اماني صورة التقديم فلان قولنا انسان 
لم يفم موجبة مهملة اما الا یجاب فلانه حكم فیها بتبوت عدم القیام لأنسان لا بنفى 
القيام عنه لان حرف السلب وقع جزأ من الحمول 

واما الاهمال فلانه لم يذكر فيها ما بدل على كمية افراد الوضوع مع ان الحكم 
فيها على ما صدق عليه الانسان واذا کان انسان لم يقم موجیة مهملة يجب أن يكون 
معناه نفى القیام عن حملة الافراد. لا عن كل فرد (لان الموجبة المهملة المعدولة 
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المحمولة في قوة السالبة الجزئية) عند وجود الموضوع نحو لم يقم بعض الانسان 
بمعنى انها متلازمان في الصدق, لأنه قد حكم في المهملة بنفي القيام عما صدق عليه 
الانسان اعم من انه يكون جميع الافراد او بعضها وأيا ما كان يصدق نفى القيام عن 
البعض وکلیا صدق نفى القیام عن البعض صدق نفيه عا صدق عليه الانسان في 
الجملة فهى في قوة السالبة الجزنية (المستازمة نفی الحكم عن الجملة) لان صدق 
السالبة الجزئية الموجودة الوضوع اما بنفى الحكم عن كل فرد او نفیه عن البعض 
مع ثبوته للبعض 

وایاما كان یلزمها نفى الحكم عن جلة الافراد (دون کل فرد) لجواز ان یکون 
منفیا عن البعض ثابتا للبعض الاخر واذا كان انسان لم يقم درن كل معناه نفی 
القيام عن جملة الافراد لا عن كل فرد فلو كان بعد دخول کل ايضا معناه كذلك كان 
كل لتأكيد المعنى الاول فيجب ان يحملل:بعلى نفى الحكم عن كل فرد ليكون كل 
لتأسیس معنى آخر ترجیحا للتأ پل التأكهد. 

واما فى صورة التأخير فلان الال يقم انسان سالبة مهملة لا سور فيها 
(والسالبة المهملة فى قوة السَالََة الكليّة“القتطنية للنفى عن كل فرد) نحو لا 
شىء من الانسان بقائم ولا كان هذا مخالفا لما عندهم من ان الهملة فى قوة الجزئية 
بينه بقوله (لورود موضوعها) ای موضوع المهملة (في سياق النفی) حال كونه نكرة 
غير مصدرة بلفظ كل فانه يفيد نفى الحكم عن كل فرد واذا كان لم يقم انسان يدون 
كل معناه نفى القيام عن كل فرد فلو كان بعد دخول كل ایضا كذلك كان كل لتأكيد 
المعنى الاول فيجب ان يحمل على نفى القيام عن جملة الافراد ليكون كل لتأسيس 
شتی غر 

وذلك لان لفظ كل فى هذا المقام لا یفید الا احد هذين المعنيين فعند انتفاء 


احدھما يتبت الاخر ضرورة 
والحاصل ان التقديم بدون كل لسلب العموم ونقی الشمول والتأخبر لعموم 
السلب وشمول النفی, فبعد دخول كل. يجب ان یعکس ھذاء لسکون كل للتأسيس 


vr‏ خصر المانی 


الراجح دون التأكيد الرجوح 

(وفيه نظر لان النفى عن الجملة في الصورة الاولی) يعنى الموجبة المهملة 
المعدولة المحمول نحو انسان لم يقم (وعن کل فرد فى) الصورة (الثانية) يعنى 
السالبة المهملة نحو ل يقم انسان (انما افاده الاسناد الى ما اضيف اليه كل) وهو 
لفظ انسان. 

(وقد زال ذلك) الاسناد المفيد هذا المعنى (بالاسناد اليها) ای الى كل لان 
انسانا صار مضافا اليه فلم ببق مسندا اليه (فيكون) ای على تقدير ان يكون 
الاسناد الى كل ایضاء مفیدا للمعنی الحاصل من الاسناد الى انسان يكون کل 
(تأسيسا لا تأكيدا) لان التأكيد لفظ یفید تقوية ما يفيده لفظ آخر وهذا لیس كذلك 
لان هذا المعنى حينئذ انا افاده الاسناد الى لفظ کل لا شىء آخر حتى يكون كل 
تأكيدا له. 

وحاصل هذا الكلام انا لا نی هلو هل الکلام بعد دخو ل كل على العنی 
الذى حمل عليه قبل كل كان كل لک 

ولا يخفى ان هذا انا بصخ عل یر تراد به التأكيد الاصطلاحی اما لو 
اربد بذلك ان يكون كل لافادة معنى كان حاصلا بدونه, فاندفاع المنع ظاهر وحینثذ 
بتوجه ما اشار اليه بقوله (ولان) الصورة (الثانية) يعنى السالبة المهملة نحو لم يقم 
انسان (اذ! افادت النفى عن كل فرد فقد افادت النفى عن الجملة فاذا حملت) 
كل (على الثانى) ای على افادة النفى عن جلة الافراد حتى يكون معنى لم يقم کل 
انسان نفى القيام عن الجملة لا عن كل فرد (لا يكون) کل (تأسيسا) بل تأکیدا, 
لان هذا المعنى كان حاصلا بدونه. وحينئذ فلو جعلنا لم يقم كل انسان لعموم السلب 
مثل لم يقم انسان لم يلزم ترجيح التأكيد على التأسيس اذ لا تأسيس اصلا بل انما لزم 
ترجيح احد التأكيدين على الاخر. 

وما يقال ان دلالة لم يقم انسان على النفى عن الجملة بطريق الالتزام ودلالة 
لم يقم كل انسان عليه بطريق المطابقة فلا يكون تأكيدا. 
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ففيه نظر اذ لو اشترط في التأكيد اتحاد الدلالتين لریسکن حينئذ کل انسان 
م يقم على تقدير كونه لنفى الحكم عن ا جملة تأكيدا لان دلالة انسان ل يقم على هذا 
العنی التزام(ولان النكرة المنفية اذا عمت كان قولنا لم قم انسان سالبة كلية لا 
مهملة) کیا ذکره هذا القائل لانه قد بين فيها ان الحكم مسلوب عن كل واحد من 
الافراد والبيان لابد له من مبين. 

ولا حالة ههنا شىء يدل على ان الحكم فيها على كلية افراد الموضوع ولا نعنی 
بالسور سوى هذا وحينئذ يتدفع ما قیل سماها مهملة باعتبار عدم السور. 

(وقال عبد القاهر ان كانت) كلمة (کل داخلة في حيز النفى بان اخرت عن 
اداته) سواء كانت معمولة لاداة النفى اول وسواء كان ا بر فعلا (نحو ما كل «ما 
يتمنى ا مرہ يدركه) تجرى الرياح با لا السفن» او غير فعل نحو قولك ما 
كل متمنى المرء حاصلا (او معمولة للفعل, التفی) 

الظاهر انه عطف على داخلة ولیش کید لان الدخول في حیز النفى شامل 
لذلك 


وكذا لو عطفتها على الم ناو جعلیںمعمولة لان التأخير عن اداة 
النفی ايضا شامل له. 

اللهم الا ان يخصص التأخير بها اذا لم تدخل الاداة على فعل عامل في كل 
على ما شعر به الشال والعمول (اعم) من ان يكون فاعلا او مفعولا او تأكيدا 
لاحدھا او غير ذلك (نحو ما جاءنى القوم كلهم) فى تأكيد الفاعل (او ما جاءنی 
كل القوم) في الفاعل وقدم التأكيد على الفاعل لان كلا اصل فيه (أو لم آخد كل 
الدراهم) في لول المتأخر (او کل الدراهم م آخذ) ني المفعول اند ركذا لم آخذ 
الدراهم كلها أو الدراهم كلها لم آخذ ففى جميع هذه الصور (توجه النفى الى 

الشمول خاصة) لا الى اصل الفعل. 
(وافاد) الكلام (ثبوت الفعل او الوصف لبعض) ما اضیف اليه كل ان 
كانت كل فى المعنى فاعلا للفعل او الوصف المذكور ني الكلام (او) افاد (تعلقه) ای 
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تعلق الفعل او الوصف (به) ای ببعض مما اضيف أليه كل ان كان کل فى المعنى 
مفعولا للفعل ار الوصف. 

وذلك بدلیل ا خطاب وشهادة الذوق والاستعمال والحق أن هذا الحكم اکتری 
لا کل بدليل قوله تعانى فواقہ لا يحب كل ختال فخور» راق لا يحب كل كفار 
اثيم » ولا تطع كل حلاف مهين» (والا) ای وان لم تكن داخلة في حيز النفى بان 
قدمت على النقی لفظا ولم تقع معمولة للفعل النفی (عم) النفى کل قرد ما اضيف 
اليه كل وافاد نفى اصل الفعل عن كل فرد (کقول النبی صلى الله عليه واله وسلم 
لما قال له ذو اليدين) اسم واحد من الصحابة (اقصرت الصلاة) بالرفع فاعل 
اقصرت (ام نسيت) با رسول أقه (کل ذلك لم يكن) هذا قول النبى صلی اقه تعالى 
عليه وآله وسلم. 

والمعنى لم بقع واحد من القصي والنسيان على سبيل شمول النفى وعمومه 
لوجهين احدهما ان جواب إ شا ین احد الامرين او بنفيها جیعا تخطتة 
للمستفهم لا بنفى الجمع بینها لانه عارف بان الكائن احدهما. 

والتانی ما روى انم قال النبی جلیں!لیلام کل ذلك لم يكن قال له ذو 
اليدين بل بعض ذلك قد كان ومعلوم ان الثبوت للیعض انا ينا النفی عن کل فرد 
لا النفی عن الجموع (وعلیه) ای على عموم النفى عن کل فرد. 

(قوله) ای قول ابی النجم 
قد اصب‌جست ام الخمارتدعی على ذنبا كله لم اصع 

برفع كله على معنى لم اصنع شینا ما تدعيه على من الذنوب ولافادة هذا العنی 
عدل عن النصب الستفتی عن الاضار الى الرفع القتقر اليه ای لم اصنعد. 
(واما تأخيره) ای تأخير السند اليه (فلاقتضاء المقام تقديم السند) وسيجىء بيانه. 

(هذا) ای الذى ذكر من الحذف والذكر والاضار وغبر ذلك في القامات 
المذكورة (كله مقتضی الظاهر) من الحال. 

(وقد خرج الكلام على خلافه) ای على خلاف مقتضى الظاهر لاقتضاء 
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الحال اياء (فيوضع المضمر موضع الظهر کقوظم نعم رجلا) زيد (مكان نعم الرجل 
زيد) فان مقتضى الظاهر فى هذا امقام هو الاظهار دون الاضار لعدم تقدم ذكر السند 
اليه وعدم قرينة تدل عليه 

وهذا الضمير عائد الى متعقل معهود في الذهن والتزم نفسيره بنكرة ليعلم 
جنس المنعقل وانيا يكون هذا من وضع المضمر موضع الظهر (ني احد القولين) ای 
قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ حذوف واما من يجعله مبتدأ ونعم رجلا خبرہ 
فیحتمل عنده ان يكون الضمبر عائدا الى الخصوص وهو مقدم تقديرا ویکون التزام 
افراد الضمير حيث لم يقل نما ونعموا من خواص هذا الباب لكونه من الافعال 
الجامدة. 

(وقوهم هو او هى زيد عام مكان الشان او القصة) فالاضمار فيه ايضا على 
خلاف مقتضى الظاهر لعدم التقدم 


وٹ 


واعلم ان الاستعمال على انأضمبر الشأن انا يؤنث اذا كان فى الکلام مؤنٹ 
غير فضلة. فقوله هى زيد عال برد قياس تم علل وضع المضمر موضع الظهر في 
اليابين بقوله (ليتمكن ما يعقبه) ای يعقب الضمبر ای جی» على عقبه (في ذهن 
السامع لانه) ای السامع (اذا ۸ یفهم منه) ای من الضمبر (معنى انتظره) ای 
انتظر السامع ما يعقب الضمير لیقهم منه معنی فیتمکن بعد وروده فضل تمكن لان 
الحصول بعد الطلب اعز من المنساق بلا تعب. 


ولا يخفى ان هذا لا بحسن فى باب نعم لان السامع مالم يسمع الفسر ۸ یعلم 
أن فيه ضمیرا فلا يتحقق فيه التشوق والانتظار (وقد يعكس ) وضع الضمر موضع 
الظهر ای یوضع الظهر موضع الضمر (فان كان) المظهر الذى وضع موضع المضمر 
(اسم اشارة فلكيال العناية بتمییزه) اى قبیز السند اليه (لاختصاصه بحکم بدیع) 
کقوله (کم عاقل عاقل) هو وصف عاقل الاول بمعنی کامل العقل متناه فيه (اعیت) 
ای اعيته واعجزته او اعيت عليه وصعبت (مذاهبه) ای طرق معاشه. 


7 مختصر الماني 
وجاهل 2 تلقاه مرزوقا هذا الذى ترك الاوهسام حائرة 
وصير العالم النحرير) ای التقن من نحر الامور علما اتقنها (زندیقا) کافرا 
نافيا للصانع العدل ا حکیم, فقوله هذا اشارة إلى حكم سابق غير محسوس وهو کون 
العاقل محر وما والجاهل مر زوقا فكان القياس فيه الاضار فعدل الى اسم الاشارة 
لكبال العنابة بتمييزه ليرى السامعین ان هذا الشىء المتميز المتعين هو الذى له الحكم 
العجيب وهو جعل الاوهام حائرة والعالم النحر ير زنديقا فالحكم البديع هو الذى اثبت 
للمسند اليه المعبر عنه باسم الاشارة (او التهكم) عطف على کیال العناية (بالسامع 
كما اذا كان) السامع (فاقد البصر) او لا يكون ثمة مشار اليه اصلا (أو النداء على 
كمال بلادته) ای بلادة السامع بانه لا يدرك غير المحسوس (او) على كال (قطانته) 
بان غير المحسوس عنده بمنزلة المحسوس (او ادعاء كمال ظهوره) ای ظهور 
المسند اليه. 
(وعليه) اى على وضع السملاشارة وضع المضمر لادعاء كال الظهور (من 
غير هذا الباب) ای باب السیند اليه اتقاللت)اىاظهرت العلة والمرض (كى اشجی) 
ای احزن من شجى بالکسر ی صاز ریت لا من شجى العظم بمعنى نشب فی حلقه 
(وما بك علة, تریدین قتلى قد ظفرت بذلك) ای بقتلى كان مقتضى الظاهر (ان 
يقول به لانه لیس) بمحسوس فعدل الى ذلك اشارة الى ان تله قد ظهر ظهور 
المحسوس (وان كان) الظهر الذى وضع موضع المضمر (غيره) ای غير اسم الاشارة 
(فلزيادة التمكن) ای جعل المسند اليه متمکنا عند الامع (نحو قل هو اللہ احد, 
الله الصمد) اى الذى بصمد اليه ويقصد فى الحوائج لم يقل هو الصمد لزيادة التمكن. 
(ونظيره) اي نظير قل هو اقہ احد اقه الصمد6 في وضع الظهر موضع 
المضمر لزيادة التمكن (من غيره) ای من غير باب السند اليه. 
(وبالحق) اى بالحكمة ة للانزال (انزلناه) ای القرآن (وبالحق نزل) 
حيث لم يقل وبه نزل (او ادخال الروع) عطف على زيادة التمكن (فى ضمير 
السامع وتسربية المهابة) عنده وهذا كالتأكيد لادخال الروع (او تقوية داعى 


تقدیم السند اليه 


المأمور, ومثاطیا) ای 
المؤمنين يأمرك ۳9 نا آمرك. 
(وعلیه) اى على وضع الظهر موضع الضمر لتقوية داعی الأمور (من غيره) 
ای من غير باب السند اليه (فاذا عزمت فتوکل على الله) لم يقل على لما لفظ اقه 
من تقوية الداعی الى التوکل عليه ندلالته على ذات موصوفة بالاوصاف الکاملة من 
القدرة الباهرة وغيرها (او الاستعطاف) ای طلب العطف والرحمة (كقوله: 
افی عبدك العاصی اتاكا مقرا بالذنوب وقد دعاکا 
لم يقل انا ما في لفظ عبدك العاصی من التخضع واستحقاق الرحة رترقب 
الشفقة. 
(قال السكاكى هذا) اعنى نقل الكلام عن الحكاية الى الغيبة (غير ختص 
پالسند اليه ولا) النقل مطلقا ختص (بهذ!القدر) ای بان يكون عن الحكاية الى 
الغيبة ولا يخلو العبارة عن تسامح (بلا کلم یکلم والخطاب والغيبة مطلقا) 
ای وسواء كان فى السند اليه او غبراوَھواکانگل منها واردة فى الكلام او کان 
مقتضى الظاهر ايراده (ينقل الى ال تالاقم عة حاصلة من ضرب الثلائة 
فی الاثنين ولفظ مطلقا ليس فى عبارة السکاکی لکنه مراد بحسب ما علم من مذهيه 
فى الالتفات بالنظر الى الامثلة. 
(ويسمى هذا النقل عند علماء العانی التفاتا) مأخوذا من النفات الانسان 
عن يمينه الى شاله أو بالعکس (كقوله) ای قول امرىء القيس (تقاول ليلك) 
خطاب لنفسه التفاتا ومفتضى الظاهر لبلى (بالائمد) بفتح الممزة وضم الیم اسم 
موضع. 


مع القر بية (قول الخلفاء امير 


(والمشهور) عند الجمهور (ان الالتفات‌هو التعبير عن معنى بطريق من) 
الطرق (الثلاثة) التكلم والخطاب والغيبة (بعد التعبیر عنه) ای عن ذلك المعنى 
(باخر منها) ای بطریق آخر من الطرق الثلائة بشرط ان يكون التعبير الثانى على 
خلاف ما يقتضيه الظاهر ويترقبه السامع ولابد من هذا القيد ليخرج مثل قولنا انا 


VA‏ 3 مختصر المعاني 


زيد وانت عمر ونحن اللذون صبّحوا الصباحاء ومثل قوله تعالى إواياك نستمین, 
واهدنا. وانعمت © فان الالتفات انا هو فى اياك نعید والباقی جار على اسلو به ومن 
زعم ان فى مثل يا ايها الذين أمنوا التفاتا والقياس آملتم فقد سها على ما يشهد به 
كتب النحو. 

(وهذا) ای الالنفات بتفسير الجمهور (اخص منه) بتفسير السكاكى لان 
النقل عنده اعم من ان يكون قد عبر عنه بطريق من الطرق ثم بطريق آخر او 
يكون مقتضى الظاهر ان يعبر عنه بطريق منها فترك وعدل الى طريق آخر فیتحقق 
الالتفات بنعسبر واحد وعند الجمهور خصوص بالاول حتى لا يتحقق الالتفات 
بتعبير واحد فكل التفات عندهم التفات عنده من غير عكس كا في تطاول ليلك. 

(مثال التفات من التکلم الى الخطاب ومالى لا اعبد الذى فطرنی واليه 
ترجعون) ومقتضى الظاهر ارجم والتجقيتي ان المراد مالكم لا تعبدون, لکن لا عبر 
عنهم بطريق النکلم كان مقتضی ظا ی/اجراء باقی الكلام على ذلك الطريق 
فعدل عنه الى طريق الخطاب فیکونالتفاتاعل المذهيين. 

(و) مال الالتفات مْألتَكلَ)(آك“الغيبة أن اعطيناك الکوٹر, فصل لربك 
وائحر.). 

ومقتضی الظاهر لنا (و) مثال الالتفات (من الخطاب الى التكلم) قول 
الشاعر (طحا) ای ذهب (بك قلب فى الحسان طروب) ومعنی طروب فى الحسان ان 
له طر با فى طلب الحسان ونشاطا فى مراودتها (بعيد الشباب) تصغير بعد للقرب ای 
حين ولى الشباب وکاد بنصرم (عصر) ظرف زمان مضاف الى الجملة الفعلية اعنى 
قوله (حان) ای قرب (مشیب, يكلفنى ليلى) فيه التفات من الخطاب فى بك اله 
التكلم. 

ومقتضى الظاهر يكلفك وفاعل يكلفنى ضمير عائد الى القلب وليل مفعرله 
الثانى والعنی یطالینی اثقلب بوصل ليلى. 

وروی تكلفنى بالتاء الفوقانية على انه مسند الى ليلى والمفعول محذوف ای 


تقدیم السند اليه ..... سی یں من کا 


شدائد فراتھا او على انه خطاب للقلب فيكون التفانا آخر من الغیبة الى الخطاب 
(وقد شط) ای بعد (وليها) ای قربها (وعادت عواد بيننا وخطوب) قال ا مر زوقی 
عادت يجوز ان يكون فاعلت من المعاداة كان الصوارف والخطوب صارت تعاديه 
ویجوز ان يكون من عاد یود ای عادت عواد وعوائق كانت تحول بیننا الى ما كانت 
عليه قبل. 

(و) مثال الالتفات من الخطاب (الی الغيبة) قرله تعالى (حتی اذا کنتم فى 
الفلك وجرين بهم) والقياس بكم (و) مثال الالتفات (من الغیبة الى التكلم) قوله 
تعالى (الله الذى ارسل الرياح فتثير سحابا فسقناه) ومقتضی الظاهر فساقه ای 
ساق اقه ذلك السحاب واجراہ الى بلد ميت. 

(و) مثال الالتفات من الغيبة (الى الخطاب) قوله تعالى (مالك ہوم الدين 
اياك نعبد) ومقتضى الظاهر اياء (ووجهه) ئوہ حسن الالتفات (ان الكلام اذا 
نقل من اسلوب الى اسلوب آخر کان) ذلل اكلام (احسن تطرية) ای تجدیدا 
واحداثا من طریت الثوب (لنشاط السامع ركان اگثر ايقاظا للاصغاء اليه) ای 
الى ذلك الكلام لان لكل جديد لذة. وها وة ع الا لات على الاطلاق. 

(وقد بختص مواقعه بلطائف) غير هذا الوجه العام (كها في) سورة (الفاقحة 
فان العبد اذا ذكر الحقيق بالحمد عن قلب حاضر يجد) ذلك العبد (من نفسه ح رکا 
للاقبال عليه) ای على ذلك الحقیقی بالحمد (وكلما اجرى عليه صفة من تلك 
الصفات العظام قوى ذلك المحرك الى ان يؤل الامر الى خافتها) ای خاقة تلك 
الصفات يعنى مالك يوم الدين (المفيدة انه) ای ذلك ا حقیق با حمد (مالك الامر 
كله فى يوم الجزاء) لانه اضيف مالك الى يوم الدين على طريق الانساع والعنی على 
الظرفية اى مالك فى يوم الدين والفعول محذوف دلالة على التعمیم. 

(فحینئذ يوجب) ذلك المحرك لتناهيه فى القوة (الاقبال علیه) ای اقبال العبد 
على ذلك الحقيق. بالحمد (والخطاب بتخصيصه بغاية الخضرع والاستعانة فى 
الهیات) فالباء فى بتخصيصه متعلق بالخطاب يقال: خاطبته بالدعاء اذا دعوث له 


۸ ۱ مخاصر الما 


مواجهة. 

وغاية الخضوع: هو معنی العبادة وعموم الهیات مستفاد من حذف مفعول 
نستسین والتخصیص مستفاد من تقديم المفعول فاللطيفة الختص بها موقع هذا 
الالتفات. هی: ان فيه تنبیها على ان العيد اذا اخذ ف القرامة يجب ان یکون قراءته 
على وجه يجد من نفسه ذلك الحرك 

ولا انجر الكلام الى ذكر خلاف مقتضى الظاهر. اورد عدة اقسام: منه وان ل 
تكن من مباحث السند اليه. فقال (ومن خلاف القتضی) اى مقتضی الظاهر (تلقى 
المخاطب) من اضافة المصدر الى المفمول ای تلقى التکلم للمخاطب (بغير ما 
يترقب) المخاطب (بحمل كلامه). 

والباء فى بغير للتعدية وفى بحمل كلامه للسببية ای انما تلقاه بغير ما يترقبه 
بسبب انه حمل كلامه ای الكلام الصادبین الخاطب (على خلاف مراده) ای مراد 
المخاطب, رانا حمل كلامه على خلافعرأدم أبنبيها) للمخاطب (على انه) ای ذلك 
الغبر هو (الاولى بالقصد) والاراده 

(کقول القبعثرى للحجج وقد کا٤‏ تجاح (له) ای للقبعئرى حال کون 
الحجاج (متوعدا) اياء («لاحملنك على الادهم») بعني القيد. هذا مقول قول الحجاج 
(«مثل الامير يحمل على الادهم والاشهبه) هذا مقول قول القبعثرى فابرز وعيد 
الحجاج فى معرض الوعد وتلقاه بغير ما یترقب بان حمل الادهم فى كلامه على الفرس 
الادهم اى الذى غلب سواده حتى ذهب البياض الذى فيه وضم اليه الاشهب ای 
الذى غلب بياضه حتى ذهب سواده. 

ومراد الحجاج انما هو القيد فنبه على أن الحمل على الفرس الادهم. هو الاول 
بان يقصده الامبر (اى من كان مل الامير فى السلطان) ای الغلبة (وبسطة الید) 
ای الکرم وا مال والنعمة (فجدير بان يصفد) ای يعطى من اصفدہ (لا ان يصفد) ای 
يقيده من صفدہ (أو السائل) عطف على المخاطب ای تلقى السائل (بغير ما يطلب 
بتنزيل سؤاله منزلة غيره) ای منزلة غير ذلك السؤال (تنبیها) للسائل (على انه) 


تقدیم السند اليه سس ع E‏ اف 


اى ذلك الغير (هو الاولی بحاله او الهم له کقوله تعالی يستلونك عن الاهلة قل 
هی مواقیت للناس والحج) سألوا عن سبب اختلاف القمر فى زيادة اللور ونقصانه, 

فاجیبوا ببیان الفرض من هذا الاختلاف وهو ان الاهلة بحسب ذلك 
الاختلاف معالم يوقت بها الناس امورهم من المزارع والمتاجر وحال الدیون والصوم 
وغير ذلك ومعالم للحج یعرف بها وقته. 

وذلك للتنبيه على ان الاولى والاليق بحاهم ان يسألوا عن ذلك لانهم ليسوا 
من يطلعون بسهولة على دقائق علم افينة ولا يتعلق هم به غرض (وکقوله تعالى 
يسئلونك ماذا ينفقون قل ما انفقتم من خير فللوالدين والاقربين واليتامى 
والمساكين وابن السبيل) سألوا عن بيان ماذا ينفقون قاجیبوا ببيان الصارف تنبيها 
على ان الهم هو السؤال عنہا لان النفقة لا يعتد بها الا ان تقع موقعها. 

(ومنه) اى من خلاف مقتضی الظاهز:(التعبیر عن) المعنى (المستقبل بلفظ 
الماضى تنبيها على حقق وقوعه نحل قول تال ونفخ فى الصور فصعق من فى 
السموات ومن فى الارض) بمعنی يصعق 

(ومثله) التعبير عن المقصو یل بلفظ- ا الفاعل کقرله تعالى (وان 
الدين لواقع) مكان بقع (ونحوه) التعبير عن المستقيل بلفظ اسم الفعول كقوله تعال 
(ذلك يوم مجموع له الناس) مكان تجمع وههنا بحث وهو ان كلا من اسمی الفاعل 
والمفعول قد يكون بمعنى الاستقبال وان لم يكن ذلك بحسب اصل الوضع تھیکون 
كل منیا ههنا واقعا في موقعه واردا على حسب مقتضى الظاهر 

والجواب ان كلا منیا حقيقة فيها تحقق فيه وقوع الوصف وقد استممل ههنا 
فیپ لم يتحقق مجازا تنبيها على تحقق وقوعه 

(ومنه) ای من خلاف مقتضى الظاهر (القلب) وهو ان یجعل احد اجزاء 
الکلام مكان الاخر والاخر مكانه (عرضت الناقة على ا حوض) ای اظهرته عليها 
لتشرب (وقبله) ای القلب (السكاكي مطلقا) وقال انه ما يورث الكلام ملاحة. 

(وردّه غيره) ای غير الكاكي (مطلقا) لانه عكس المطلوب ونفيض 


AT‏ - :5 مختصر العاني 
القصود (والحق أنه ان تضمن اعتبارا لطيفا) غير الملاحة التى اورٹھا نفس القلب 
(قبل كقوله «ومهمه) ای مفازة (مغبرة ای ملوة بالغبرة ارجاژه.) ای اطرافه 
ونواحیه جمع الرجی مقصورا (کان لون ارضه سیاژه») على حذف الضاف (ای 
لونها) يعنى لون الساء فالمصراع الاخير من باب القلب والعنی کأن لون سمائھ 
الغبرتها لون ارضه. 

والاعتیار اللطيف هو المبالغة فی وصف لون السماء بالغيرة حتى كأنه صار 
بحيث يشبه به لون الارض فى ذلك مع أن الارض اصل فيه (والا) ای وان لم يتضمن 
اعتبارا لطيفا (رد) لانه عدول عن مقتضی الظاهر من غير نكنة يعتد بها (كقوله) 
فلا ان جر سمن عليها (کما طينت بالفدن) اي بالقصر (السياعا) اي الطين 
بالتين والعنی کیا طينت الفدن بالسياع يقال طينت السطح والبيت. 

ولقائل ان يقول: انه يتضمن مين نْبا فى وصف الناقة بالسمن مالا يتضمنه 
قوله کیا طینت الفدن بالسياع لا مه ال الا قد بلغ ميلغا من العظم والكثرة الى 
أن صار بمنزلة الاصل والفدن بالنسية اليه كالسباع بالنسہة الى الفدن. 


احوال المسند .. جو ا 


الباب الثالث 
احوال المسند 


(اما تركه فلها مر) فى حذف المسند اليه (كقوله): 
٭وسن يك اسسی بالمدينة رحله (فانى وقيار بها لفريب») 

الرحل هو ا منزل والمأوى. وقیار اسم فرس او جل للشاعر وهو ضابی,ابن 
الحارث کذا فى الصحاح. ولفظ البیت خبر ومعناه التحسر والتوجع فالمسند الى قيار 
محذوف لقصد الاختصار والاحتراز عن الف بناء على الظاهر مع ضيق المقام بسبب 
التوجع وحافظة الوزن. 

ولا يجوز ان يكون قيار عطقا عَلَتخْل آسم ان وغریب خبرا عنها لامتناع 
العطف على حل اسم ان قبل مط لظ ترا اما اذا قدرنا له خبرا حذوفا 
فيجوز أن يكون هو عطفا على محل اسم ان لان الخبر مقدم تقديرا فلا يكون متل 
ان زيدا وعمرو ذاهبان بل مثل ان زيدا وعمرو لذاهب وهو جائز ویجوز ان يكون 
مبتدأ وا محذوف خبره والجملة باسرها عطف على جملة آن مع اسمها وخبرها (وکقوله 
«نحن با عندنا وانت با عندك راض والرأى ختسلف») 

فقوله: نحن مبتداً حذوف الخبر لما ذکرنا. ای نحن بها عندنا راضون. 
فالحذوف ههنا هو خبر الاول بقرينة الثانی وف البیت السابق بالعکس (وقولك: 
زید منطلق وعمرو) ای وعمرو منطلق فحذف للاحتراز عن العبث من غير ضيق 
القام (وقولك خرجت فاذا زید) ای موجود أو حاضر او واقف او ما اشبه ذلك فحذف 
لا مر مع اتباع الاستعمال, لان اذا المفاجأة تدل على مطلق الوجود. 

وقد يتضم اليها قرائن تدل على نوع. خصوصية كلفظ الخروج المشعر بان 


.......... . مختصر المعاني 


المراد فاذا زيد بالباب حاضر او نحو ذلك (وقوله 
ان محلا وان مرتلا ون فى السفر اذ مضوامهلاة 

(ای) إن ( لنافى الدنيا) حلولا (و) أن (لنا عنها) الى الاخرة (ارتحالا). 

والسافرون قد توغلوا فى المضى لا رجوع لهم. ونحن على اثرهم عن قريب 
فحذف المسند الذى هو ظرف قطعا لقصد الاختصار والعدول الى اقوى الدلیلین, 
اعنى العقل ولضيق المقام. اعنى المحافظة على الشعر ولأتباع الاستعمال لاطراد 
الحذف فى مثل ان مالا وان ولدا وقد وضع سيبويه فى كتابه هذا بابا فقال هذا ياب ان 
مالا وان ولدا (وقوله تعالى قل لو انتم تملكون خزائن رحمة ربى) 

فقوله انتم ليس بمبتدأ لان لو انما تدخل على الفعل بل هو فاعل فعل 
محذوف, والاصل لو تملكون انتم قلكون فحذف الفعل الاول احترازاً عن العبث 
لوجود المفسر ثم ابدل من الضمير التصل:مم منفصل على ما ہو القانون عند 
حذق العامل فالسند المحذوف ههنا تمل فیا گی اسم او جملة. 

(وقوله تعا ی: فصبر جميل ختعَنالامَرین) حذف المسند او السند اليه 
(ای) فصبر جميل (اجمل او فامرَی َب يفف اللذف تكثير للفاندة بامكان 
حمل الكلام على كل من ا معنیین بخلاف مالو ذكر فاته يكون نصا فى احدها. 

(ولابد) للحذف (من قرينة) دالة عليه ليفهم منه العنی (كوقوع الكلام 
جوابا لسؤال حقق نحو ولئن سألتهم من خلق السموات والارض ليقولن الله) 
ای خلقهن اقه فحذف المسند لان هذا الكلام عند تحقق ما فرض من الشرط والجزاء 
يكون جوابا عن سؤال محقق والدليل على ان المرفوع فاعل والمحذوف فعله انه جاه 
عند عدم الحذف كذلك كقوله تعانىولئن سألتهم من خلق السموات والارض ليقولن 
خلقهن العزيز العليم, وكقوله تعالى قال من يحي العظام وهي رمیم, قل يحبيها الذي 
انشأها اول مرة. 

(او مقدر) عطف على محفق (نحو) قول ضرار بن نهشل يرثى يزيد بن نہشل 
(وليبك يزيد) كانه قيل من يبكيه فقال (ضارع) ای ببكيه ضارع ای ذليل 
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الخصومة) لانه كان ملجاً للاذلاء وعونا للضعفاء قامه «وختبط ما تطیح الطوائح». 

والختبط: هو الذى يأتى اليك للمعروف من غير وسيلة تطيح من الاطاحة 
وهی الاذهاب والاهلاك والطوائح جع مطيحة على غير القياس كلراقح جع ملقحة 
وما يتعلق بمختبط وما مصدرية ای سائل یسٹل من اجل اذهاب الوقائع ماله او 
بيبكى القدر ای يبكى لاجل اهلاك المنايا يزيد 

(وفضله) ای رجحانه نحو لك يزيداً ضارع مبنيا للمفعول (على خلافه) 
یعنی ليبك يزيد ضارع مبنيا للفاعل ناصبا ليزيد ورافعا لضارع (بتکرر الاسناد) 
بان اجمل اولا (اجالا ثم) فصل ثانيا (تفصیلا) اما التفصیل فظاهر. 

واما الاجمال فلانه لا قیل: لييك علم ان هناك باکیا يسند اليه هذا البكاء لان 
المسند الى الفعول لابد له من فاعل محذوف اقيم الفعول مقامه ولا شك ان المتكرر 
آکد واقوى وان الاجمال ثم التفصيل اوقع فی النفس (وبوقوع نحو بزيد غير فضلة) 
لكونه مسندا اليد لا مفعولا کا فا لته (وبكون معرفة الفاعل كحصول نعمة 
غير مترقبة لان اول الكلام غيد-مظطهعق-ذكره) ای ذكر الفاعل لاسناد الفعل 
وقام الکلام به بخلاف ما اذا بل تفانه طم فى ذكر القاعل اذ لابد للفعل 
من شىء بسند هو اليه. 

(واما ذكره) ای ذكر السند (فلها مر) فى ذكر المسند اليه من کون الذكر هو 
الاصل مع عدم المقنضى للعدول ومن الاحتياط لضعف التعويل على القرينة مثل 
خلقهن العزيز العليم. 

ومن التصریض بغباوة السامع نحو محمد نبينا صلی اقه عليه وآله وسلم فى 
جواب من قال من نبيكم وغير ذلك (او) لاجل (ان يتعين) بذکر المسند (كونه اسما) 
فيفيد الثبوت والدوام (او فعلا) فيفيد التجدد والحدوث. 

(واما افراده) أى جعل المند غير جملة (فلكونه غير سببى مع عدم افادة 
تقوی الحكم) اذ لو كان سببيا نحو زيد قام ابوه او مفيدا للتقوى نحو زيد قام فهو 
ججلة قطعا۔ 


SAK‏ 5 : ختصر العانی 

واما نحو زيد قائم فليس بمفيد للتقوی بل هو قريب من زید قام فى ذلك. 

وقوله: مع عدم افادة التقوى معناه مع عدم افادة نفس التركيب تقوى الحكم 
فیخرج ما يفيد التقوى بحسب التكرير نحو عرفت عرفت او بحرف التأكيد تحو 
ان زيدا عارف او تقول ان تقوى الحكم فی الاصطلاح هو تأكيده بالطريق الخصوص 
نحو زيد قائم. 

فان قلت: السند قد يكون غير سببى ولا مفيد للتقوى ومع هذا لا يكون 
مفردا كقولنا انا سعیت فى حاجتك ورجل جاءنى وما انا فعلت هذا عند قصد 
التخصيص. 

قلت: سلمنا ان ليس القصد فى هذه الصور الى التقوى. 

لکن لا نسلم انها لا تفید التقوى ضرورة حصول تكرار الاسناد الوجب 
للتقوى ولو سلم فالراد ان افراد المسندتيكون لاجل هذا العنی ولا بلزم منه تحقق 
الافراد فى جميع صور تحقق هذا المبشى» 

ثم السببى والفعلى. من اَتطلاحات احب الفتاح, حيث سمى فى قسم 
النحو الوصف بحال الشىء نح وَل كرَيْمْتوقتغة فلیا, والوصف بحال ما هو من 
سببه نحو رجل كريم ابوه وصفا سيبياء وسمى فى علم المعانی المسند فى نحو زید قام 
مسندا فعليا وق نحو زيد قام ابوه مسندا سببیا وفسرهها با لا يخلو عن صعوبة 
وانغلاق, 

فلهذا اكتفى الصنف فى بیان السند السببی بالمثال. 

وقال: (والمراد بالسببى نحو زيد ابوه منطلق ) وكذا زید انطلق ابوه. 

ويمكن ان يفسر السند السيبى بجملة علقت على مبتدأ بعائد لا يكون 
مسندا اليه في تلك الجملة فيخرج عنه السند في نحو زيد منطلق ابوه لانه مفرد وفي 
نحو قل هو الہ احد لان تعلیقها على المبتدأ ليس بعائد وفي نحو زيد قام وزيد هو 
قائم لان العائد فیها مسند اليه ودخل فيه نحو زيد ابوه قائم وزيد قام ابوه وزيد 


مررت به وزيد ضرب عمروا في داره وزيد ضربته ونحو ذلك من الجمل التى وقعت 
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خبر مبتدأ ولا تفيد التقوى. 

والعمدة في ذلك تتبع كلام السكاكي لانا لم نجد هذا الاصطلاح لمن قبله. 

(واسا كونه) اي السند (فعلا فللتقييد) اي تقييد المسند (باحد الازمنة 
الثلاثة) اعنی الاضي وهو الزمان الذي قبل زمانك الذي انت فيه والمستقبل وهو 
الزمان الذي يترقب وجوده بعد هذا الزمان والحال وهو اجزاء من اواخر الماضي واوائل 
الستقبل متعاقیة من غير مهلة وتراخ وهذا امر عر في. 

وذلك لان الفعل دال بصيغته على احد الازمنة الثلاثة من غير احتياج الى 
قرينة تدل على ذلك بخلاف الاسم فانه انا يدل عليه بقرينة خارجية كقولنا زيد قائم 
الان او امس او غدا وهذا قال (على اخصر وجه). 

ولا كان التجدد لازما للزمان لكونه كنا غير قار الذات اي لا بجتمع اجزائه في 
الوجود والزمان جزء من مفهوم الفعل.كان, الفعل مع افادته التقييد باحد الازمنة 
الثالثة مفيداً للتجدد واليه اشار بقولة یع اف التجده كقوله) اي كقول ظريف 
بن تیم (أو كلما وردت عكاظ) هو موق للعرب كانوا بجنمعون فيه فيتناشدون 
ويتفاخرون وكانت فيه وقابع (قبيلة بَعََوَاألىآعَرَيقَهُم) عر بف القوم القيم بامرهم 
الذي شهر وعرف بذلك (يتوسم) اي یصدر عنه تفرس الوجوه وتأملها شینا فشینا 
ولحظة فلحظة. 

واما كونه) اي السند (اسما فلافادة عدمھما) اي عدم التقييد المذكور وافادة 
التجدد يعني لافادة الدوام والنبوت لاغراض تتعلق بذلك (کقوله «لا يألف الدرهم 
المضروب صرتنا») وهو ما يجتمع فيه الدراهم (لكن يمر عليها وهو منطلق») یعنی 
ان الانطلاق من الصرة ثابت للدرهم دائم 

قال الشیخ عبد القاهر: موضوع الاسم على أن يثبت به الشيء للشيء. من 
غير اقتضاء انه يتجدد ويحدث شیٹا فشيئاء فلا تعرض في زيد منطلق لاكثر من ابات 
الاتطلاق فعلا له کیا في زيد طويل وعمرو قصير. 

(واما تقييد الفعل) وما يشبهه من اسم الفاعل والمفعول وغيرها (بمفعول) 
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مطلق او به او فيه او له او معه (ونحوه) من ا حال والتمييز والاستئناء (فلتربية 
الفائدة) لان الحكم كلما زاد خصوصا زاد غرابة وكلما زاد غرابة زاد افادة. 

كما يظهر بالنظر الى قولنا شيء ما موجود وفلان بن فلان حفظ التوراة سنة 
كذا في بلد كذا ولا استشعر سؤالا وهو ان خبر كان من مشبهات المفعول والتقييد به 
لیس لتربية الفاندة بدونه اشار الى جوابه بقوله (والمقيد في نحو كان زيد منطلقا 
هو منطلقا لا كان) لان منطلقا هو نفس السند وكان قيد له للدلالة على زمان النسبة 
كا اذا قلت زيد منطلق في الزمان الماضي. 

(واما تركه) اي ترك التقبيد (فلمانع منها) اي من تر بيه الفائدة» مثل خوف 
انقضاء الدة والفرصة او ارادة آن لا بطلع الحاضرون على زمان الفعل او مكانه او 
مفعوله او عدم العلم بالقیدات او نحو ذلك 

(واما تقییده) اي الفعل (بالشرط). مثل اکرمك ان تکرمنی وان تکرمی 
اكرمك (فلاعتبارات) شتی وحالات نقتضینقبیده به (لا تعرف الا بمعرفة ما بين 
ادواته) يعني حروف الشرط واسمانه (من التفصیل وقد بين ذلك) اي التفصیل (في 
علم النحو) 

وني هذا الکلام اشارة الى ان الشرط في عرف اهل العربية فيد لحكم المزاء 
منل الفعول ونحوه فقولك ان جنتنی اكرمك بمنزلة قولك اكرمك رقت مميئك ایای 
ولا خرج الکلام بهذا القيد عبا كان عليه من الخبرية والانشائية بل أن كان الجزاء 
خبرا فا جملة الشرطية خبرية نحو ان جنتنی اكرمك وان كان انشائيا فائشائية نحو 


أن جاءك زيد فاکرمه 


واما نفس الشرط. فقد اخرجته الاداة عن ا لخر ية واحتمال الصدق والكذب 
وما يقال من ان كلا من الشرط والجزاء خارج عن الخبرية واحتيال الصدق والكذب 
وانما الخبر هو مجموع الشرط والجزاء المحكوم فيه بلزوم الثانى للاول فان هو باعتبار 
فمفهوم قولنا كلا كانت الشمس طائعة فالتهار موجود باعتبار اهل العر بية 
الحكم بوجود النهار فى كل وقت من اوقات طلوع الشمس فالمحكوم عليه هو انار 


احوال السند 


والمحكوم به هو الموجود. 
وباعتبار المنطقيين الحكم بلزوم وجود النهار لطلوع الشمس فالمحكوم عليه 
طلوع الشمس والمحكوم به وجود النهار فکم من فرق بين الاعتبارين. 


(ولكن لابد من النظر ههنا فى ان واذا ولو) لان فيها ابحاثا كثيرة م يتعرض 
ها فى علم النحو (فان واذا للشرط فى الاستقبال لکن اصل أن عدم الجزم بوقوع 
الشرط) فلا يقع في كلام الله تعالى على الاصل الاحكاية او على ضرب من التأويل 
(واصل اذا الجزم) بوقوعه فان واذا يشتركان فى الاستقبال بخلاف لو ویفترقان بالجزم 
بالوقوع وعدم الجزم به واما عدم الجزم بلا وقوع الشرط فلم تعرض له لكونه مشترکا 
بين اذا وان والمقصود بیان وجه الافتراق. 

(ولذلك) ای ولان اصل إن عدم !زم بالوقوع (كان) الحكم (النادر) لكونه 
غير مقطوع به فى الغالب (موقعا انإ لا ال اذا الجزم بالوقوع (غلب لفظ 
الماضى) لدلالته على الوقوع قطماً نكال لفط اللفظ ران نقل ههنا الى معنی 
الاستقبال (مع اذا نحو فاذا جاءت اى قوم موس ی(الحسنة) كا منصب والرخاء 
(قالوا لنا هذه) ای هذه مختصة بنا ونحن مستحقوها (وان تصبهم سيئة) ای جدب 
وبلاء (يطيروا) ای يتشأ موا (بموسى ومن معه) من المؤمنين جىء فى جانب الحسنة 
بلفظ الماضى مع اذا (لان المراد بالحسنة الحسنة المطلقة) التى حصوها مقطوع به 

(وهذا عرفت) المسنة (تعريف الجنس) ای الحقيقة لان وقوع جنس 
كالواجب لکثرته وانساعہ لتحققه فى كل نوع بخلاف النوع وجىء فی جانب السيئة 
بلفظ الضارع مع ان لما ذكره بقوله (والسيئة نادرة بالنسبة اليها) اى الى الحسنة 
المطلقة (وطذا نکزت) السيئة ليدل على التقلبل (وقد تستعمل أن فی) مقام (الجزم) 
بوقوع الشرط (تجاهلا), كا اذا سثل العبد عن سيده هل هو فى الدار وهو يعلم اله 
فيهاء فيقول: ان كان فيها أخبرك يتجاهل خوفا من السيد (او لعدم جزم المخاطب) 
بوقوع الشرط فيجرى الكلام على سنن اعتقاده (كقولك لمن يكذبك ان صدقت 
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فماذا تفعل) مع علمك بانك صادق. 

(او تنزیله) ای لتنزيل المخاطب العام بوقوع الشرط (منزلة الجاهل مخالفته 
مقتضی العلم) كقولك لمن يؤذى ابا ان كان اباك فلا تزذه. 

(اوالتوہیخ) ای لتعيير المخاطب على الشرط (وتصوير ان القام لاشتمالد 
على ما يقلع الشرط عن اصله لا بصلح الا لفرضه) ای فرض الشرط (كيا يفرض 
الحال) لغرض من الاغراض (نحو افنضرب عنكم الذكر) اى انہملکم فنضرب 
عنكم القرآن. 

وما فيه من الامر والنہی والوعد والوعید (صفحا) ای اعراضا او للاعراض 
او مصرضین (أن كنتم قوما مسرفین فیمن قرأ ان بالكسر) فكونهم مسرفين امر 
مقطوع به لکن جىء بلفظ ان لقصد التوبيخ. 
وتصویر ان الاسراف من العاقل في .هذا القام يجب ان لا يكون الا على سبيل 
الفرض والتقدير کالحالات لاشتتال اقمع الايات الدالة على ان الاسراف ما 
لاينبغي ان يصدر عن العاقل اصلا"قهو تلا الحال وان كانمقطوعا. بعدم وقوعه 
لكنهم يستعملون فيه ان لتنزيلة راطع كمه على سبيل المساهلة وارخاء 
العنان لقصد التبكيت کیا فى قوله تعالى قبل ان كان للرحمن ولد فانا اول العابدين. 

(او تغليب غير المتصف به) ای بالشرط (على المتصف به) کیا اذا كان 
القيام قطعى الحصول لزيد غبر قطعى لعمرو فنقول ان قمتها كان كذا (وقوله تعالی 
للمخاطبين المرتابين وان کنتم فى ريب ما نزلنا على عبدناء يحتملهما) ای يحتمل أن 
يكون للتوبیخ والتصوير المذكور وان يكون لتغليب غير المرتابين على الرتابین لانه 
كان فى المخاطبين من يعرف الحق وانها ینکر عنادا فجمل الجميع كأنه لا ارتياب طم. 

وههنا بحث, وهو: انه اذا جعل الجميع بمنزلة غير المرتابين كان الشرط قطعي 
اللاوقوع فلا بصح استعمال ان فيه کیا اذا كان قطعی الوقوع لانها انا تستعمل فى 
العانی المحتملة المشكوكة وليس العنی ههنا على حدوث الارتياب فى المستقبل. 

وطذا زعم الكوفيون ان ان ههنا بمعنى اذ ونص البرد والزجاج على ان ان لا 


تغلب كان على معنى الاستقبال لقوة دلالته على المضى فمجرد التغليب لا يصحح 
استعبال ان ههنا بل لابد من ان يقال لا غلب صار الجميع بمنزلة غير المرتابين فصار 
الشرط قطعى الانتفاء فاستعمل فيه ان على سبيل الفرض والتقدير للتبكيت والالزام 
كقوله تعالى فان آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدواء وقل ان كان للرحمن ولد فانا اول 
العايدين. 

(والتغليب) باب واسع (يجرى فى فنون كثيرة كقوله تعالى وكانت من 
القانتين) غلب الذكر على الانتی بان اجرى الصفة المشتركة بينهها على طريقة 
اجراٹھا على الذكور خاصة فان القنوت ما يوصف به الذكور والاناث لکن لفظ 
قانتن انا ری على الذكور فقط (و) نحو (قوله تعالى بل انتم قوم تجھلون) غلب 
جائب العنی على جانب اللفظ لان القياس يجهلون بياء الغيبة لان الضمير عائد الى 
قوم ولفظه لفظ الغائب لكونه اسا مظهرا لكنه في المعنى عبارة عن الخاطبین فغلب 
جاتب الخطاب على جانب الفية. 

(ومنه) ای ومن التغلیب (ابوان) للابتةوالآم (ونحوه) كالعمرين لابي بكر 
وعمر رضى اقہ عنها والقمرین للْصَبنَوالقمز,-وذلك بان یغلب احد المتصاحبين او 
المتشابهين علق الاخر بان يجعل الاخر متفقا له فى الاسم ثم بننی ذلك الاسم ويقصد 
اللفظ اليه جيعا فمثل ابوان ليس من قبيل قوله تعالى طإوكانت من القانتين» كا 
انوهمه بعضهم لان الابوة ليست صفة مشتركة بینہما کالقنوت. 

فالحاصل ان خالفة الظاهر نی مثل القانتين من جهة افیئة والصيغة وني مثل 
ابران من جهة المادة وجوهر اللفظ بالكلية (ولكونهها) اى ان واذا (لتعليق امر) هو 
حصول مضمون الجزاء (بغيره) يعنى حصو ل مضمون الشرط إفى الاستقبال ) متعلق 
يغيره على معنى انه يجمل حصول الجزاء مترتبا ومعلقا على حصول الشرط فى 
الاستقبال ولا يجوز ان يتعلق بتعليق امر لان التعليق انبا هو في زمان التكلم لا في 
الاستقبال الا ترى انك اذأ قلت أن دخلت الدار فانت حر فقد علقت في هذه الحال 
حريته على دخول الدار في الاستقبال (كان كلّ من جملتي كلّ) من ان واذا يعني 


 .... ۹‏ مختصر المانی 
الشرط والجزاء (فعلية استقبالية). 

اما الشرط فلانه مفروض الحصول فى الاستقبال فيمتنع بوته ومضيه. 

واما الجزاء» فلان حصوله معلق على حصول الشرط فى الاستقبال ویمتتع 
تعلیق حصول الحاصل الثابت على حصول ما يحصل فى المستقبل (ولا خالف ذلك 
لفظا الا لنكتة) لامتناع مخالفة مقتضی الظاهر من غير فا 

وقوله لفظا: اشارة الى ان الجملتين وان جعلت کلتاہما او احدیها اسمية ار 
فعلية ما ضوية فالمعنى على الاستقبال حتى أن قولنا ان اکرمتنی الان فقد اكرمتك 
امس معناه ان تعتد باكرامك اياى الان فاعند باکرامی اياك امس. 

وقد تستعمل ان فى غير الاستقيال قياسا مطرداً مع كان نحو وان كنتم فى 
ريب, کیا مر وكذا اذا جىء بها فى مقام التأكيد بعد وأو الحال لمجرد الوصل والر بط 
دون الشرط نحو زید وان کنر ماله يخيلٍ وعمر و وان اعطى جاهاً لثیم. 

وق غير ذلك قليلا كقولة: 
فباوطنی ان فاتنى بك أتسابسى. من الدهر فلينعم لساکنك البال 

ثم اشار الى تفص #الدكلية/ ال اعبقكالى العدول عن لفظ الفعل 
الستقبل بقوله (كابر از غير الحاصل فى معرض الحاصل لقوة الاسباب) المخأخذة 
فى حصوله نحو ان اشتریت کان كذا حال انعقاد اسباب الاشتراء (او کون ما هو 
مقطوع الوقوع كالواقع) هذا عطف على قوة الاسباب وكذا المعطوفات بعد ذلك 
باو لانها كلها علل لابراز غير الحاصل فى معرض الحاصل على ما اشار اليه فى اظهار 


الرغبة. 


ومن زعم انا كلها عطف على ابراز غير الحاصل فى معرض الحاصل فقدسها 
سهوا بینا. 

(او التفاؤل او اظهار الرغبة فى وقوعه) اى ونوع الشرط (نحو ان ظفرت 
بحسن العاقیة) فهو المرام هذا یصلح مثالا للتفاؤل ولاظهار الرغبة ولا كان اقتضاء 
اظهار الرغبة راز غبر الحاصل فى معرض الحاصل يحتاج الى ببان ما اشار اليه بقوله 


(فان الطالب اذا عظمت رغبته فى حصول امر يكثر تصوره) ای الطالب (اباه) 
ای ذلك الامر (فربها ييّل) ای ذلك الامر (اليه حاصلا) فیعبر عنه بلفظ الماضى 
(وعليه) اى على استعال الماضى مع ان لاظهار الرغبة فى الوقوع ورد قوله تعالى 
«ولا تکرهوا فتياتكم على البغاء» (ان اردن تحصنا) حيث لم يقل ان یردن۔ 

فان قيل تعليق النهى عن الاکراه بارادتهن التحصن بشعر بجواز الاكراه عند 
انتفانها على ما هو مقتضى التعليق بالشرط. اجيب بان القائلين بان التقييد بالشرط 
يدل على نفى الحكم عند انتفائه انها يقولون به اذالم يظهر للشرط فائدة اخری ويجوز 
أن یکون فائدتہ فی الاية, البالفة فى النهى عن الاکراه يعنى انهن اذا اردن العفة 
فالمولى احق بارادتها وايضا دلالة الشرط على انتفاء الحكم انا هو بحسب الظاهر 
والاجسساع القاطسع على حرمة الاکراه مطلقا قد عارضه والظاهر يدفع 
بالقاطع (قال السكاكى او للتعريض) ايابزازرغير الحاصل فى معرض الحاصل. 

اما لما ذكر واما للتعریض بان ابتستية لمل الى واحد والمراد غيره (نحو) 
قوله تعالى «ولقد اوحى اليك وا ی الذين من ین اشركت ليحبطن عملك)» 
فالخاطب هر النبى صلى اہ تعالی عليه ولم وعدم رکه مقطو ع به. لکن جیء 
بلفظ الماضى ابرازاً للاشراك'الغير الحاصل فى معرض الحاصل على سببل الفرض 
والتقدير تعريضا لمن صدر عنهم الاشراك بانه قد حيطت اعباهم کیا اذا شتمك احد 
فتقول واقہ ان شتمنى الامير لاضر بنه, 

ولا يخفى عليك انه لا معنى للتعريض لن لم بصدر عنہم الاشراك وان ذكر 
الضارع لا يفيد التعريض لكونه على اصله ولا كان فى هذا الكلام نوع خفاء وضمف 
نسبه الى السكاكى والا فهو قد ذكر جميع ما تقدم ثم قال. 

(ونظيره) ای نظير لثن اشرکت, (فی التعریض) لا فى استعمال ا ماضی مقام 
الضارع فی الشرط للتعريض قوله تعالى («ومالی لا اعبد الذى فطرنی, ای وما لکم 
لا تعبدون الذى فطركم بدليل واليه ترجعون») اذ لو لا التعريض لكان الناسب 
ان يقال واليه ارجع على ما هو اشوافق للسياق (ووجه حسنه) ای حسن هذا 


چ : . . مختصر العانی 


التعريض (اسماع) المتكلم (المخاطبين) الذين هم اعداؤہ (الحق ) هو الفعول الثانى 
للاسماع (على وجه لا يزيد) ذلك الوجه (غضبهم وهو) ای ذلك الوجه (ترك 
التصريح بنسبتهم الى الباطل وبعين) عطف على يزيد. 

ولیس هذا فى كلام السكاكى ای على وجه يعين (على قبوله) ای قبول الحق 
(لكونه) اي لکون ذلك الوجه (ادخل في امحاض النصح هم حيث لا يريد) المتكلم 
(هم الا ما يريد لنفسه ولو للشرط) اي لتعليق حصول مضمون الجزاء بحصول 
مضمون الشرط فرضاً (في الماضي مع القطع بانتفاء الشرط) فيلزم انتفاء ا جزاء كا 
تقول لو جنتني لاكرمتك معلقا الاكرام بالمجىء مع القطع بانتفائه فیلزم انتفاء الاكرام 
فهي لامتناع الثاني اعني الجزاء لامتناع الاول اعني الشرط يعني ان الجزاء منتف 
بسبب انتفاء الشرط. هذا هو الشهور بين امهور. 

واعترض عليه ابن الحاجس نا يلاول سبب والثانی مسبب وانتفاء السيب 
لا يدل على انتفاء المسبب وان يكو ن/للتّبىء اسباب متعددة بل الامر بالعکس 
لان انتفاء المسبب يدل على انتفاء ميخ آسبابه فهى لامتناغ الاول لامتناع الثانى 
الا ترى ان قوله تعالى «لو كان“ فیا لاه لمسدنا» انها سیق لیستدل بامتناع 
الفساد على امتناع تعدد الاهة دون المكس. 

واستحسن المتأخرون رأی ابن الحاجب حتى كادوا ان يجمموا على انها 
لامتناع الاول لامتناع الثانی۔ 

اما لما ذكره واما لان الاول ملزوم والنانی لازم وانتفاء اللازم يوجب انتفاء 
الملزوم من غير عكس لجواز ان يكون اللازم اعم. 

وانا اقول منشأ هذا الاعتراض: قلة التأمل. لانه لیس معنی قوظم لو لامتناع 
الثانى لامتناع الاول انه يستدل بامتناع الاول على امتناع الثانی حتى برد عليه ان 
انتفاع السبب اوالملزوم لايوجب انتفاع المسبب اواللازم بل معناه انها للدلالة على ان 
انتفاء الثانی نى الخارج انا هو بسبب آنتفاء الاول فمعنى «لو شاء الله طديكم» ان 
انتفاء الهداية انما هو بسبب انتفاء المشيئة يعنى انها تستعمل للدلالة على ان علق 


التغليب ... س۹4 


انتفاء مضمون الجزاء فی الخارج هى انتفاء مضمون الشرط من غير التفات الى ان 
علة العلم بانتفاء الجزاء ما هى الا ترى ان قوهم لو لا لامتناع الثانی لوجود الاول 
نحو دلو لا على للك عمرہ معتاه ان وجود على سبب لعدم هلاك عمر لا ان وجوده 
دليل على ان عمر ۸ هلكك. 

وهذا صح مثل قولنا «لو جئتنى لاكرمتك لكنك لم تجیءہ اعنی عدم الاكرام 
بسبب عدم المجىء, قال الحماسی «ولو طار ذو حافر قبلها. لطارت ولکنه لم بطرہ يعني 
ان عدم طيران تلك الفرس بسيب انه لم يطر ذو حافر قبلها. 

وقال ابو العلاء المعرّى «ولو دامت الدولات كانوا کفبرھم, رعايا ولكن ما هن 
درم 

واما المنطقيون فقد جعلواء ان ولو اداة اللزوم وانيا بستعملونجا فى القیاسات 
لحصول العلم بالتائج فهی عندهم للدلالة.يمل ان العلم بانتفاء الثانی علة لعلم 
بانتفاء الاول ضر ورة انتفاء الملزوم بانتفاءللارم م غير التفات الى ان علة انتفاه 
الجزاء فى الخارج ما هی وقوله تعالی دلو اجه الم الا اقه لفسدنا» وارد على هذه 
القاعدة لکن الاستعمال على قاعذة الله مو الثنآئع-المستفيض وتحقيق هذا البحث 
على ما ذكرناه من اسرار هذا الفن 

وق هذا القام مباحث اخری شریفة اوردناها فى الشرح واذا كان لو للشرط 
فى الماضى (فيلزم عدم الثبوت والمضى فى جملتيها) اذ اليسوت یناف التعليق 
والاستقيال يناف الضی فلا يعدل فی جلتیها عن الفعلية الماضوية الا لنكتة رمذهب 
المبرد انها تستعمل فى المستقبل استعمال ان للوصل وهو مع قلته ثابت, 

نحو قوله عليه السلام: «اطلبوا العلم ولو بألصين» و «انی اباهى بكم الامم 
يوم القيامة ولو بالسقط». 

(فدخوها على المضارع فى نحو) واعلموا ان فيكم رسول اقہ (لو يطيعكم فى 
كثير من الامر لعنتم) ای لو قعتم فى جهد رهلاك (لقصد استمرار الفعل فيه مضي 
وقتا فوقعا). 


يبس م 3 0و ختصر الما 

والفعل: هو الاطاعة يعنى ان امتناع عنتكم يسبب امتناع استمراره على 
اطاعتكم فان المضارع يفيد الاستمرار ودخول لو عليه يفيد امتناع الاستمرار. 

ویجوز ان يكون الفعل امتناع الاطاعة یعنی ان امتناع عنتکم بسبب استمرار 
امتناعة عن اطاعتكم لانه كما أن الضارع المثبت يفيد استمرار النبوت يجوز ان يفيد 
المنفى استمرار النفی والداخل عليه لو يفيد استمرار الامتناع کیا ان الجملة الاسمیة 
الثية تفید تاکید الثبوت ودوامه. 

والمنفية بفيد تأكيد النفى ودوامه لا نفى التأكيد والدوام كقوله تعالى دوما هم 
بمزمنین» ردا لقوهم انا آمنا على ابلغ وجه راکده کیا فى قوله تعالى («الله بستھزیٰ 
مهم»)حیث ۸ يقل انه مستهزئ بهم قصدا الىاستمرار الاستهزاء وتجدده وفتا فوقنا. 

(و) دخوها على الضارع فى نحو قوله تعالى ولو ترى) الخطاب لمحمد عليه 
السلام او لكل من تأتى منه الرؤية (اف:وقفوا على النار) ای اروها حتی يعابنوها 
واطلعوا عليها اطلاعا هی تحتهم از اهلو ها رفوا مقدار عذابها وجواب لو محذوف 
اى لرأيت امرا فظیما (لعنزيله) أ الصاح (قنزلة الماضى لصدوره) اى المضارع 
ار الكلام (عمن لا خلاف فى أعَبَآزه): 

فهذه الحالة انما هى فى القيامة لكنها جعلت بمنزلة الماضى المتحقق فاستعمل 
فيها لو واذ المختصان بالماضى لکن عدل عن لفظ الماضى ولم يقل ولو رأيت اشارة 
الى انه كلام من لا خلاف فى اخباره والمستقبل عنده بمنزلة الماضى فى تحقق الوقوع 
فهذا الاسر مستقبل فى التحقيق ماض بحسب التأويل كأنه قيل قد انقضى هذا الامر 
لكنك ما رأبته ولو رأيته لرأيت امرا فظيعا (کیا) عدل عن الماضى الى المضارع (فى 
«ربیا يود الذين كفروا») لتنزيله منزلة الماضى لصدوره عمن لا خلاف فى اخباره. 

وانما كان الاصل ههنا هو الماضى لانه قد التزم ابن السراج وابو على فى 
الايضاح ان الفعل الواقع بعد رب الکفوفة بها يجب ان يكون ماضيا لانها للتقلیل فى 
الماضى ومعنى التقليل ههنا انه يدهشهم اهوال القيمة فيبهتون فان وجدت منهم افاقة 
ما تمنوا ذلك. 


التغليب .. بن 


وقيل هى مستعارة للتكثير او للتحقيق ومفعول يود محذوف لدلالة لو کانوا 
مسلمين عليه ولو للتمنى حكاية لودادتهم واما على رأى من جعل لو اللتى للتمنى 
حرفا مصدرية فمفعول يود هو قوله لو كانوا مسلمين (او لاستحضار الصورة) 
عطف على قوله لتنزيله يعنى ان العدول إلى المضارع فى نحو «ولو تری» اما لما ذکر 
واما لاستحضار صورة رؤية الكافرين موقوفين على النار لان الضارع مما يدل على 
الحال الحاضر الذی من شأنه ان يشاهد كأنه يستحضر بلفظ الضارع تلك الصورة 
لیشاہدھا السامعون ولا يفعل ذلك الا فى امر بهتم بمشاهدته لغرابته او فظاعته او 
نحو ذلك (كما قال الله تعالى فتثير سحابا) بلفظ الضارع بعد قوله تعالى «الله الذى 
ارسل الرياح» (استحضاراً لتلك الصورة البديعة الدالة على القدرة الباهرة) يعنى 
اثارة صورة السحاب مسخراً بين السماء والارض على الكيفيات المخصوصة 
والانقلابات المتفاوتة (واما تنكيره) ای تتکتز,السند (فلارادة عدم الحصر والعهد) 
الدال عليها التعريف (کقولك زیڈ كاتب وعكرو شاعر او للتفخيم نحو هدي 
للمتقين) بنا على انه خبر مبتدأ حور لك الکتاب (أو للتحقير) نحو ما 
زید شیٹا. 

(واما تخصيصه) ای السند (بالا: نحو زيد غلام رجل (او الوصف) 
نحو زيد رجل عام (فلکون الفائدة اتم) لما مر من أن زيادة الخصوص توجب اقیة 
الفائدة. 

واعلم ان جعل معمولات المسند كا حال ونحوه من المقيدات وجعل الاضافة 
والوصف من المخصصات انبا هو مجرد اصطلاح. 

وقيل لان التخصيص عبارة عن نقص الشيوع ولا شيوع للفعل لانه انبا يدل 
على جرد المفهوم والحال تقيده والوصف یجیء فى الاسم الذى فيه الشيوع فيخصصه 
وفيه نظر. 

(واما تركه) ای ترك تخصيص المسند بالاضافة او الوصف (فظاهر مما سبق) 


فى ترك تقيد السند لمانع من تربية الفائدة, 


(واما تعريفه فلافادة السامع حكما على امر معلوم له باحدى طرق 
التعريف) يعنى انه يجب عند تعريف السند اليه اذ لیس فى كلامهم مستد اليه نكرة 
وسند معرفة فى الجملة الخبرية (بآخر مشله) ای حكيا على امر معلوم يامر آخر مثله 
فى كونه معلوما للسامع باحدی طرق التعريف سواء يتحدا الطريقان نحو الراكب 
هو المنطلق او يختلفان نحو زيد هوالنطلق (أو لازم حكم) عطف على حكا (كذلك) 
ای على امر معلوم باخر مثله. 

وفيه هذا تنبیه على ان کون البتدا والخبر معلومين لا ینانی افادة الكلام للسامع 
فائدة يمهولة لان العلم بنفس المبتدأ والخبر لا يستلزم العلم باسناد احدهما الى الاخر 
(نحو زيد اخوك وعمرو المنطلق) حال كون المنطلق معرفا (باعتبار تعريف العهد 
او انس ). 

وظاهر لفظ الكتاب ان نحو زيد اود انما يقال لمن يعرف ان له اخاء 

والمذكور فى الايضاح انه يقال بی بعرم زيدا بعينه سواء كان يعرف ان له 
اخا اولم يعرف. 

ووجه التوفيق ما ذكرم يمن النحاة ان اصل وضع تعریف 
الاضافة على اعتبار العهد والا لم يبق فرق بين غلام زيد وغلام لزيد فلم يكن احدهها 
معرفة والاخر نكرة لکن كثيراً ما يقال جاءنى غلام زيد من غير اشارة الى معين 
کالعرف باللام وهو خلاف وضع الاضافة فما فى الكتاب ناظر الى اصل الوضع وما فى 
الایضاح الى خلاقه. 

(وعكسها) ای ونحو عکس الثالین المذكورين وهو اخوك زید والنطلق 


عم روه 

والضابط فى التقديم انه اذا کان للشی» صفتان من صفات التعريف وعرف 
السامع اتصافه باحديهها دون الاخرى فایبا کان بحيث يعرف السامع اتصاف الذات 
به وهو كالطالب بحسب زعمك ان تحكم عليه بالاخر فيجب ان تقدم اللفظ الدال 
عليه وتجعله ميتدأ واا کان بحيث يجهل اتصاف الذات به وهو کالطالب بحسب 


الخلیب کیک جا چ 01 


زعمك ان تحكم يثبوته للذات او انتفائه عنه يجب ان تؤخر اللفظ الدال عليه وتجعله 
خبرا فاذا عرف السامع زيدا بعينه واسمه ولا يعرف اتصافه بانه اخوه واردت أن تعرفه 
ذلك قلت زيد اخوك واذا عرف اخا له ولا يعرفه على التعيين واردت ان تعينه عنده 
قلت اخوك زيد ولا يصح زيد اخوك ويظهر ذلك فى نحو قولنا رأيت اسودا غابها 
الرماح ولا يصح رماحها الغاب, 

(والشانی) يعنى اعتبار تعريف الجنس (قد يفيد قصر الجنس على شىء 
تحقيقا نحو زيد الامير) اذا لم يكن أمير سواہ (او مبالغة لكماله فيه) ای لکال 
ذلك الشىء فى ذلك الجنس او بالعكس (نحو عمرو الشجاع) اى الكامل فى 
الشجاعة كانه لا اعتداد بشجاعة غيره لقصورها عن رتبة الكبال وكذا اذا جعل 
المعرّف بلام الجنس مبتدأ نحو الامير زيد والشجاع عمر و ولا تفاوت بينها وبين ما 
تقدم فى افادة قصر الامارة على زيد والشجاعة على عمرو 

والحاصل ان المعرف بلام الجنسين آن چم دا فهو مقصور على الخير سواه 
كان الخبر معرفة أو نكرة وان جمل برا خهر<تقصور على المبتدأ وا لجنس قد يبقى 
على اطلاقه کیا مرو قد یقید بوصق رل اوظرّف اومفعول او نحو ذلك نحو هو 
الرجل الكريم وهو السائر راكبا وهو الامير فى اليلد وهو الواهب الف قنطار وجمیع 
ذلك معلوم بالاستقراء وتصفح تراكيب البلغاء. 

وقوله قد يفيد بلفظ قد اشارة الى انه قد لا يفيد القصر كما فى قول الخنساء 
«اذا قبح البكاء على قتیل, رایت بكاءك الحسن الجميلا» فانه يعرف بحسب الذوق 
السليم والطبع المستقيم والتدرب في معرفة معانی کلام المرب ان ليس المعنى ههنا 
على القصر وان امكن ذلك بحسب النظر الظاهر والتأمل القاصر. 

(وقیل) فى نحو زيد المنطلق أو المنطلق زيد (الاسم متعين للابتداء) تقدم او 
تأخر (لدلالشه على الذات والصفة) متعينة (للخبرية) تقدمت او تأخرت (لدلالتها 
غل امر نسبی) لان معنی اتتا انرب الیه 

ومعنی الخبر المنسوب والذات هی المنسوب اليها والصفة هی المنسوب فسواء 


جمعدارى اموال 


017 ۱ ختصر المعاني 


قلنا زيد المنطلق او المنطلق زيد يكون زيد ميتدأ والمنطلق خبر وهذا رأى الامام 
الرازى قدس الله سرہ۔ 

(ورد بان المعنى الشخص الذى له الصفة صاحب الاسم) يعنى ان الصفة 
تجعل دالة على الذات وسندا الیھا والاسم يجمل دالا على امر نسبى ومسندا۔ 

(واما كونه) اى المسند (جملة فللتقوى) نحو زيد قام (او لكونه سیبیا) نحو 
زيد ابوه قايم الما مر) من ان افرادہ يكون لكونه غير سیبی مع عدم افادة التقوی, 

وسبب التقوى فى مثل زيد قام على ما ذكره صاحب المفتاح هو ان المبتدأ 
لكونه ميتدأ يستدعى ان بسند اليه شیء فاذا جاء بعده ما بصلح ان يسئد الى ذلك 
المبتدأ صرفه ذلك المبتدأ الى نفسه سواء كان خاليا عن الضمير او متضمنا له فينعقد 
بينهها حکم. 

ثم اذا كان متضمنا له لضميره. المعتد به بان لا يكون مشابها للخال عن 
الضمبر كا في زيد قائم صرفه ذلك“ اسر آلم البندا ثانبا فیکنسی الحکم قوة فعلی 
هذا ختص النقوی ہما يكون سلنداالی مب مبندا وخر ج عنه نحو زيد طربته 
ویجب ان يجعل سيبيا. 

واما على ما ذكره الشيخ فی دلائل الاعجاز وهو ان الاسم لا يؤتى به معری 
عن العوامل اللفظية الا لحديث قد نوی أستاده اليه. 

فاذا فلت زيد فقد اشعرت قاب السامع بانك ترید الاخبار عنه فهذا توطنة 
له وتقدمة للاعلام به 

فاذا قلت قام دخل فى قلبه دخول المأنوس رهذا اشد للثبوت وامنع من الشبهة 
والشك 

وبالجملة ليس الاعلام بالشىء بغتة مل الاعلام به بعد التنبيه عليه, والتقدمة, 
فان ذلك يجرى مجری تأكيد الاعلام فى التقوى والاحكام فيدخل فيه نحو زيد 
ضربته وزید مررت به وما يكون السند فيه جملة لا 


الشان وام یتعرض له لسهرة امره وکونه معلوما ما سبق. 


او التقوی خبر ضمير 


واما صورة التخصيص نحو أنا سعيت فى حاجتك ورجل جاءنى فهى داخلة 
في التقوی على ما مر (واسميّتها وفعليّتها وشرطيّتها لما مر) یعنی ان کون السند 
جملة للسببية او التقوى وكون تلك الجملة اسمية للدوام والثبوت وكونها فعلية للتجدد 
والحدوث والدلالة على احد الازمنة الثلثة على اخصر وجه وكونها شرطية للاعتبارات 
المختلفة الحاصلة من ادوات الشرط (وظرفيتها لاختصار الفعلية اذ هي) أي 
الظرفية (مقدرة بالفعل على الاصح) لان الفعل هو الاصل في العمل. 

وقيل باسم الفاعل لان الاصل فى الخبر ان يكون مفردا. ورجح الاول بوقوع 
الظرف صلة للموصول نحوى الذى فى الدار اخوك. 

واجيب بان الصلة من مظان الجملة بخلاف الخبر. ولو قال اذ الظرف مقدر 
بالفعل على الاصح. لكان اصوب لان ظاهر عبارته يقتضى ان الجملة الظرفية مقدرة 
باسم الفاعل على القول الغير الاصج, ۋلا عق رنساده. 

(واما تأخيره) ای تأخير ال بد (فلا ذ گرا سند اليه اهم کیا مر) فى تقديم 
السند اليه (واما تقديمه) اى تقلتو المد (فلتخصیصه بالمسند اليه) ای لقصر 
السند اليه على ما حققناہ فى ضمير الفصل لان معنى قولنا تميمى انا هو انه مقصور 
على التميمية لا يتجاوزها الى القبسية (نحو لا فيها غول ای بخلاف خور الدنيا) 
فان فيها غولا 

فان قلت المسند هو الظرف اعنی فبها والمسند اليه ليس بمقصور عليه بل 
على جزء منه اعنى الضمير المجرور الراجع الى خور الجنة قلت المقصود ان عدم 
الغول مقصور على الاتصاف بفى خور الجئة لا يتجاوزه الى الاتصاف بفی مور 
الدنيا وان اعتبرت النفى فى جانب السند فالعنی ان الغول مقصور على عدم 


الحصول في خور الجنة لا ينجاوزه الى عدم الحصول في ور الدنيا فالسند اليه 
مقصور على السند قصرا غير حقيقي وكذلك قياس في قوله تعالى لكم دينكم ولي 


دیں۔ 
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ونظيره ما ذكره صاحب المفتاح فى قوله تعالی «ان حسابهم الا على ربى» من 
ان المعنى حسابهم مقصور على الاتصاف بعلى ربى لا يتجاوزه الى الاتصاف بعلى 
فجميع ذلك من قصر الوصوف على الصفة دون العكس کیا توهمه بعضهم (وطذا) ای 
ولان التقديم يفيد التخصيص (ل يقدم الظرف) الذى هو المسند على المسند اليه (فى 
«لا ريب فيه») وم يقل لا فيه ريب (لثلا يفيد) تقديمه عليه ثبوت الریب فى سائر 
كتب الله تعالى بناء على اختصاص عدم الریب بالقرآن. 

وانما قال فى سائر كتب اقہ تعالى لانه المعتبر فى مقابلة القرآن كما ان المعتبر 
فى مقابلة خور الجنة ھی ور الدنیا لا مطلق المشر وبات وغيرها (او التنبيه) عطف 
على تخصيصه ای تقديم المسند للتنبيه (من اول الامر على انه) اى السند (خبر 
لانعت) اذ النعت لا يتقدم على المنعوت. 

وانما قال من اول الامر لاه ایهم انه خبر لانعت بالتأمل فى المعنى والنظر 
الى انه لم يرد فى الكلام خبر للمنثد أ كَقَولم 
«له هم لا منتهى لکبارکرھتے الصغرى اجل من الدهر) 

حيث لم بقل همم له او ألتاول) لو ات بغرة وجهك الایام. 

(او التشويق الى ذکر السند الیه) بان یکون فى السند المتقدم طول یشوق 
النفس الى ذكر المسند اليه فيكون له وقع فى النفس دحل من القبول لان الحاصل 
بعد الطلب اعز من المنساق بلا تعب (كقوله ثلاثة) هذا هو السند المتقدم الوصوف 
بقوله (تشرق) من اشرق بمعنى صار مضیٹا (الدئها) فاعل تشرق والعائد الى 
الوصوف هو الضمير المجرور في قوله (ببهجتها) ای بحسنا ونضارتها ای تصير 
الدنيا متورة ببهجة هذه الثلاثة ويهانها والمسند اليه المتآخر هو قوله (شمس الضحی 
وابو اسحق والقمر). ) 

(تنبیه, كثير ما ذكر في هذا إلباب) يعنى باب المسند (والذي قبله) یعنی 
باب السند اليه (غير مختص بهم كالذكر والحذف وغيرهما) من التعريف والتتکیر 
والتقديم والتأخير والاطلاق والتقبيد وغير ذلك ما سبق. 


وائها قال كثير مما ذكر لان بعضها ختص بالبابين كضمير الفصل الختص با 
بين السند اليه والسند وككون المسند مفردا فعلا فانه ختص بالسند اذ کل فعل 
مسند دائیا۔ 

وقيل: هو اشارة الى ان جميعها لا يجرى فى غير البابین كالتعريف فانہ لا 
يجرى فى الحال والتمبيز وكالتقديم فانه لا يجرى فى المضاف اليه. 

وفيه نظر لان قولنا جیع ما ذكر فی البابین غبر مختص بهیا لا يقتضى ان يجرى 
شىء من المذكورات فى كل واحد من الامور التى هی غير السند اليه والسند فضلا 
عن أن يجرى كل منها فيه أذ يكفى لعدم الاختصاص بالبابين ثبوته فى شیء ما 
يفايرهما فافھم, 

(والفطن اذا اثقن اعتبار ذلك فيهما) اى فى البابين (لا يخفى عليه اعتباره 
فى غیرھا) من المفاعيل والملحقات بها رالخباف اليه 


كسد 


احوال متعلقات الهلا سس ادا 


الباب الرابع 
احوال متعلقات الفعل 


قد اشير فی التنبيه الى ان كثيرا من الاعتبارات السابقة يجرى فى متعلقات 
الفعل لکن ذكر فى هذا الباب تفصيل بعض من ذلك لاختصاصه بمزيد بحث ومهد 
لذلك مقدمة. 

فقال (الفعل مع المفعول كالفعل مع القاعل فى ان الغرض من ذ كره معه) 
ای ذكر كل من الفاعل والمفعول او ذكر الفعل مع کل منها (افادة تلبسه به) ای 
تلبس الفمل بكل منهیا اما بالفاعل فظن جه وقوعه عنه راما بالفعول فمن جهة 
وقوعه عليه (لا افادة وقوعه مطلقا) ای ليس القرض من ذكره معه افادة وقوع 
الفعل وثبوته في نفسه من غبر اود ةنيعل من وق ينه او على من وفع عليه اذ لو 
اريد ذلك لقيل وقع الضرب او وجد او ثبت من غير ذكر الفاعل او المفعول لكونه 
عبنا (فاذا لم يذكر) المفعول به (معه) اي مع الفعل التعدی السند الى فاعله. 

(فالغرض ان كان اثباته) ای اثبات الفعل (لفاعله او نفیه عنه مطلقا) ای 
من غير اعتبار تعلقه بمن وفع عليه فضلا عن عمومه وخصوصه (نزل ) الفعل التعدى 
(منزلة اللازم ولم بقدر له مفعول لان المقدر كالمذكور) فى ان السامع يفهم منها ان 
الغرض الاخبار بوقوع الفعل من الفاعل باعتبار تعلقه بمن وقع عليه. 

فان قولنا فلان يعطى الدنانير يكون لبيان جنس ما يتناوله الاعطاء لا لبيان 
كونه معطيا ویکون کلاما مع من اثبت له اعطاء 
منه اعطاء (وهو) إى هذا القم الذى نزل 


الدنائیر لامع من نفى ان يوجد 
للازم (ضربان لانه اما ان يجعل 
الفعل) حال كونه (مطلقا) اى من غير اعتبار عموم أو خصوص فيه ومن غير اعتبار 


مسي ا ور 


تعلقه بالمفعول (كناية عنه) ای عن ذلك الفعل حال كونه (متعلقا بمفعول 
خصوص دلت عليه قرينة اولا) يجمل كذلك (الثانی كقوله تعالى «قل هل بستوی 
الذين يعلمون والذين لا يعلمون») ای لا يستوى من يوجد له حقيقة العلم ومن لا 
یوجد فالضرض اثبات العلم هم ونفيه عنهم من غير اعتبار عموم فى افراده ول 
خصوص ومن غير اعتبار تعلقه بمعلوم عام او خاص. 

وانما قدم الثانی لانه باعتبار كثرة وقوعه اشد اهتياما بحاله السکاکی ذکر فى 
بحث افادة اللام الاستفراق أنه اذا كان المقام خطابيا لا استدلاليا کقوله صلی الہ 
عليه وآله وسلم «المؤمن غر كريم والمنافق خب لثيم» حمل المعرف باللام مفردا كان 
او جما على الاستغراق بعلة اام ان القصد الى فرد دون آخر مع تحقق الحقيقة يها 
ترجیح لاحد التساویین على الاخر. 

ثم ذکر فى بحت حذف المعو يانه قد يكون للقصد الى نفس الفعل بتنزیل 
التعدی منزلة اللازم ذهابا فى نحوافلان یقطی/الی معنى یفعل الاعطاء ويوجد هذه 
الحقیقة ابهاما للمبالغة بالطر یق الکو رق اقادۃاللام الاستفراق فجعل الصنف قرله 
بالطریق الذکور اشارة الى قوله ماکان انقامنَطابیا لا استدلالیا حمل المرف 
باللام على الاستغراق والیه اشار بقوله. 

(ثم) اى بعد کون الغرض نبوت اصل الفعل وتنزيله منزلة اللازم من غير 
أعتبار كونه كناية (اذا كان المقام خطابيا) يكتفى فيه بمجرد الظن (لا اسندلالیا) 
يطلب فيه اليقين البرهانى (افاد) امقام اوالفعل (ذلك) ای کون الغرض ثبوته لفاعله 
ار نفبه عنه مطلقا (مع التعميم) فى افراد الفمل (دفعا للتحكم) اللازم من حمله على 
فرد دون آخر 

رتحقيقه ان معنى يعطى حينئذ يفعل الاعطاء فالاعطاء المعرف بلام الحقيقة 
يحمل فى المقام الخطابى على استفراق الاعطاآت وشموها مبالغة لثلا يلزم ترجيح احد 
التساویین على الاخر. 

لا يقال افادة التعمیم فى افراد الفعل تنانى کون الفرض الثبوت او النفى عنه 


احوال متعلقات الفعل . 


مطلقا ای من غير اعتبار عموم ولا خصوص. 

لانا نقول لا نسلم ذلك فان عدم کون الشىء معنبرا فى الغرض لا يستلزم 
عدم كونه مفادا من الکلام فالتعميم مفاد غير مقصود. ولبعضهم فى هذا القام تیلات 
فاسدة لا طائل تحتها فلم نتعرض ها. 

(والاول) وهو ان یجعل الفعل مطلقا كناية عنه متعلقا بمفعول مخصوص 
(كقول البخترى فى المعتز بالله) تعريضاً با مستمين باقه (شجو حسّاده وغيظ عداه, 
(شجو حسسادہ وغيظ عداه ‏ أن يرى ميسصر ویسمع واع) 

اي ان یکسون ذو رؤية وذو سمع فيدرك بالبصر (حاسشة) 
ربالسمع (اخباره الظاهرة الدالة على استحقاقه الامامة دون غيره فلا يجدوا) 
نصب وعطف على يدرك ای فلا بجد اعداؤه وحسّاده الذين يتمنون الامامة (الى 
منازعته) الامامة (سبیلا) 

فالحاصل انه نزل رى يمر آللازم. ای: من بصدر عنه السماع 
والرؤية من غير تعلق بمفعول.خصوص. نم جعلها کنایتین عن الرزية والسباع 
التعلقین بمفعول مخصوص هو محاسته. 

واخباره بادعاء الملازمة بين مطلق الرؤیة ورزية آثاره وحاسنه وکذا بين مطلق 
الساع وساع اخباره للدلالة على ان آثاره واخباره بلغت من الكثرة والاشتهار الى 
حيث يمتنع اخفازها فأبصرها کل راء وسمعها كل واع بل لا يبصر الرانی الا تلك 
الاثار ولا يسمع الواعى الا تلك الاخبار, فذكر اللازم واراد الممزوم على ما هو طریق 
الكناية ففى ترك المفعول والاعراض عنه اشعار بان فضائله قد بلغت من الظهور 
والكثرة الى حيث يكفى فيها مجرد ان يكون ذو سمع وذو بصر حتى بعلم انه المتقرد 
بالفضائل۔ 

ولا خفی انه يفوت هذا العنی عند ذكر الفعول او تقدیرہ (والا) اى: وان لم 
يكن الفرض عند عدم ذكر الفعول مع الفعل المتعدى السند الى فاعله أو نفيه عنه 
مطلقا بل قصد تعلقه بمفعول غير مذكور (وجب التقدير بحسب القرائن) الدالة على 


+ ی چ يد مہو سن لا 
تعبین الفعول ان عاما فعام وان خاصا فخاص . ولا وجب تقدیر الفعول تعين انه 
مراد فى العنی وحذوف من اللفظ لفرض فاشار الى تفصیل الغرض بقوله (ثم الحذف 
اما للبيان بعد الابهام کیا فى فعل المشيثة) والارادة ونحوهما اذا وقع شرطا فان 
الجواب يدل عليه ويبينه لکنه انا يحذف (مالم يكن تعلقه به) اي تعلق فمل المشيئة 
بالمفعول (غريبا نحو فلو شاء فدیکم اجمعين) اي لو شاء الل هدايتكم فدیکم 
اجمعين. 

فانه لما قيل لو شاء علم السامع, إن هناك شيئا علقت المشيئة عليه لكنه مبهم 
عنده, فاذا جىء بجواب الشرط صار مبينا له وهذا اوقع فى النفس (بخلاف) ما اذا 
كان تعلق فعل المشيئة به غریبا فانه لا يحذف حینثذ کا فى نحو قوله («ولو شنت أن 
ابكى دما لبكيته). عليه ولكن ساحة الصبر أوسع», 

فان تعلق فصل الشينة بيكا الم ریب فذكره ليتقرر فى نفس السامع 
ويأنس به. 

(واما قوله: 
فلم ببق منى الشوق غير تفكرى . فلو شنت ان ابكى بكيت تفکر» 

فليس منه) ای ما ترك فيه حذف مفعول المشيئة بناء على غرابة تعلقها به 
على ما ذهب اليه صدر الافاضل فى ضرام السقط من ان المراد لو شئت ان ابكى 
تفكرا بكيت تفکرا فلم يحذف منه مفعول المشيئة 

ولم يقل لو شئت بكيت نفكراً لان تعلق المشيئة ہبکاء التفكر غريب كتعلقها 
بيكاء الدم. 

وانیا لم يكن من هذا القبیل (لان المراد بالاول البكاء الحقيقى) لا البكاء 
التفكرى لانه اراد ان يقول افنانى النحول فلم ببق منی غير خواطر تجول فى حتی 
لو شنت البكاء فمريت جفونی وعصرت عینی ليسيل منها دمع لم اجده وخرج منها 
بدل الدمع التفكر فالبكاء الذى اراد ايقأع المشيئة عليه بكاء مطلق مبهم غير معدى 
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إلى التفکر البتة والبكاء الثانی مقيد معدی الى التفکر فلا بصلح ان یکون تفسيرأ 
للاول وبیانا له کا اذا قلت لو شئت ان تعطی درهما اعطیت درهمین كذا فى دلائل 
الاعجاز وھا نشا فی هذا المقام من سوہ الفهم وقلة التدبر ما قيل ان الكلام فى مفعول 
ابكى والمراد ان البيت ليس من قبيل ما حذف فيه المفعول للبیان بعد الابهام بل انا 
حذف لغرض آخر. 

وقیل: يحنمل ان يكون المعنى لو شئت ان ابکی تفکرا بکیت تفكرا ای لم يبق 
فى مادة الدمع فصرت بحيث اقدر على بكاء التفكر فیکون من قبيل ما ذكر فيد 
مفعول المشبئة لغرابته. 


وفيه نظر لان ترنب هذا الکلام على قوله ثم ببق منى الشوق غير تفکری 
يأبى هذا المعنى عند التأمل الصادق لان القدرة على بكاء التفكر لا تتوقف على ان 
لا يبقى فيه غير التفكر فافهم. 

(واما لدفع توهم ارادة غير از علف على اما للبيان (ابتداء) متعلق 
بتوهم (کقوله «وکم ذدت) ای دفيت [عَنَىَ من تحامل حادث») يقال تحامل فلان 
على اذا م يعدل وكم خيرية میزها وله من تحامل تالا واذا فصل بين كم الخبریة 
ومیڑھا بفعل متمد وجبت الاتيان بمن لثلا بلنبس بالمفعول وصحل كم النصب على انها 
مفعول ذدث. 

وقيل الممیز محذوف ای کم مرة ومن فى من تحامل زاندة وفيه نظر للاستغناء 
عن هذا الحذف والزيادة با ذكرناء (وسورة ایام) ای شدتها وصولتها (حززن) ای 
فطمن اللحم (الى العظم) فحذف المفعول اعنی اللحم (اذ لو ذكر اللحم لربیا توهم 
قبل ذكر ما بعدہ) اى ما بعد اللحم یعنی الى العظم (ان از لم ينته الى العظم). 

رانا كان فى بعض اللحم فحذف دفعا هذا التوهم (واما لانه ارید ذكره) اى 
ذكر الفعول اثانیا على وجه بتضمن ابقاع الفعل على صريح لفظه) لا على الضمبر 
العائد اليه (اظهاراً لکیال العناية بوقوعه) ای الفعل (عليه) اى على المقعول حتى 
كأنه لا برضی ان یوقعه على ضميره وان کان كنابة عنه ١كقوله:‏ 


. . مختصر المعاني 


«قد طلبنا فلم نجد لك فى السؤدد والمجد و«لمكارم مشلاه) 

ای قد طلبنا لك مثلا فحذف متلا اذ لو ذكره لكان المناسب فلم نجده فیفوت 
الغرض اعنى ايقاع عدم الوجدان على صر يح لفظ المثل (ویجوز ان يكون السیب) 
فى حذف مفعول طلبنا (نرك مواجهة الممدوح بطلب مثل له) قصدا الى المبالغة فى 
التأدب ممه حتى کأنه لا يجوز وجود المثل له لیطلبه فان العاقل لا يطلب الا ما يجوز 
وجوده. 

(واما للتعميم) فى الفعرل (مع الاختصار کقولك قد كان منك ما يؤلم ای 
کل احد) بقرينة ان القام مقام البالفة. وهذا التعمیم وان امکن ان بستفاد من ذکر 
الفعول بصيغة العموم لکن يفوت الاختصار حينئذ. 

(وعلیه) ای وعلى حذف الفعول للنعميم مع ال ختصار ورد قوله تعالى («واه 
يدعوا الى دار السلام») ای جیع عبادم: 

فالثال الاول يفيد العموم مه اك تحفیقا (واما مجرد الاختصار) من 


غير ان يعتبر معه فائدة اخری من التعمیموغتر: 

وی بعض النسخ (عند مق کر لا سيق ولا حاجة اليه 

وما يقال من ان المراد عند قيام قرينة دالة على أن الحذف لجرد الاختصار 
لیس بسديد لان هذا المعنى معلوم ومع هذا جار فى سائر الاقسام ولا وجه لتخصیصہ 
بمجرد الاختصار (نحو «اصفیت اليه» ای اذنى وعليه) ای على الحذف لجرد 
الاختصار (قوله تعالى «رب ارنى انظر اليك» ای ذاتك). 

وههنا بحت وهو ان الحذف للتعميم مع الاختصار ان لم يكن فيه قرينة دالة 
على أن المقدر عام فلا تعميم اصلا وان كانت فالتعميم مستفاد من عموم المقدر سواء 
حذف او لم يحذف فالحذف لا يكون الا لمجرد الاختصار 

(واما للرعایة على الفاصلة نحو) قوله تعالى «والضحى والليل اذا سجی» (ما 
ودعك ربك وما قلى) ای وما فلاك وحصول الاختصارايضا ظاهر(واما لاستهجان) 
ذكره) ای ذكر الفعول (کقول عائشة)رضی اقه تعالى عنها «ما رأبت منه ای من 
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النبی عليه السلام (ولا رأى منی) ای العورة. 

(واما لنكتة اخری) كاخفائه او التمكن من انكاره ان مست اليه حاجة او 
تعينه حقيقة أو ادعاء او نحو ذلك (وتقديم مفعوله) ای مفعول الفعل (ونحوہ) ای 
نحو المفعول من ا جار والمجر ور والظرف وا مال وما اشبه ذلك (عليه) ای على الفمل 
(لرد الخطاء فى التعيين كقولك زيدا عرفت لمن اعتقد انك عرفت انسانا) واصاب 
فى ذلك (و) اعتقد (انه غير زید) واخطأفيه (وتقول لتأكيده) ای تأكيد هذا الرد 
زيدا عرفت لا غيره وقد يكون ایضا لرد الخطاء فى الاشتراك كقولك زيدا عرفت لمن 
اعتقد انك عرفت زيدا وعمرو وتقول لتأكيده زیدا عرفت وحده. وکذا فى نحو زيدا 
اكرم وعمرواً لا تکرم امراً ونهيا فکان الاحسن ان يقول لافادة الاختصاص. 

(ولذلك) اى ولان التقديم لرد الخطاء فى تعيين المفعول مع الاصابة فى اعتقاد 
وقوع الفعل على مفعول ما (لا يقال ما زیدا,ضریت ولا غيره) لان التقديم يدل 
على وقوع الضرب على غير زيد تحقمقا لعني:الا جتشاص. 

وقولك ولا غيره ينفى ذلك فيكون مفهرم التقديم مناقضا لنطوق لا غيره. 

نعم لو كان التقدیم لفرض آخر عبر الصا ما زیدا ضر بت ولا غيرء 
وكذا زيدا ضربت وغيره (ولا ما زيدا ضربت ولكن اكرمته) لان مبنى الكلام ليس 
على ان الخطاء راقع فى الفعل بانه الضرب حتی ترده الى الصواب بانه الاکرام رانا 
الخطا فى تعيين المضروب فالصواب ولكن عمروا. 

(واما نحو زيدا عرفته فتأكيد ان قدر) الفمل الحنوف (الفسر) بالفعل 
المذكور (قبل المنصوب) ای عرفت زيدا عرفته (والا) اى وان لم يقدر المفسر قبل 
المنصوب بل بعدہ (فتخصيص) ای زيدا عرفت عرفته لان الحذوف المقدر كالمذكرر 
فالتقديم عليه كالتقديم على المذكور فى افادة الاختصاص كا فى بسم اقه فنحو زيدا 
عرفته محتمل للمعنيين التخصيص والتأكيد فالرجوع فى التعيين الى القرائن وعند قيام 
القرينة على انه للتخصيص يكون اوکد من قولنا زيدا عرفت ما فيه من التکرار وف 
بعض النسخ, 


وہ مخنصر العانی 
(واما نحو «واما ثمود فهديناهم» فلا يفيد الا التخصیص) لامتناع ان يقدر الفعل 
مقدما نحو اما فھدینا مود لالتزامهم وجود فاصل بين اما والفاء بل التقدير اما ثمود 
فهديناهم بتقديم امفعول, وق کون هذا التقديم للتخصيص نظر لانه يكون مع 
الجهل بثبوت اصل الفعل كبا اذا جاءك زيد وعمرو ثم سألك سائل ما فعلت بها 
فتقول اما زيدا فضربته واما عمروا فاكرمته فليتأمل. 

(وكذلك) ای ومثل زیدا عرفت في افادة الاختصاص (قولك بزيد مررت) 
فى المفعول بواسطة لمن اعتقد انك مررت بانسان وانه غير زيد وكذلك يوم الجمعة 
سرت وف السجد صليت وتأدیبا ضر بنه وماشيا حججت. 

(والتخصيص لازم للتقدیم غالبا) اى لابنفك عن تقدیم الفعول ونحوه فى 
اكثر الصور بشهادة الاستقراء وحكم الذوق 

وانا قال غالبا لان اللزوم الکان؟یر متحقق, اذا التقديم قد يكون لاغراض 
اخر كمجرد الاهنيام والتبرك تلا افقة كلام السامع وضرورة الشعر او 
رعاية السجع والفاصلة ونجو للہا تقالی خذوہ فغلوہ, ثم الجحيم صلوه. ثم فى 
سلسلة ذرعها سبعون ذراعا الکو رال فيكم لحافظین, واما الیٹیم فلا تقهر, 
واما السائل فلا تنهر. وقال وما ظلمناهم ولكن كانوا انفسهم یظلمون, الى غير ذلك 
ما لا بحسن فيه اعتبار التخصيص عند من له معرفة باسالیب الکلام 

(وهذا) ای ولان التخصيص لازم للتقديم غالبا (یقال فى «اياك تعبد واياك 
نستعين» معناه نخصك بالعبادة والاستعاثة) بمعنی نجعلك من بین الوجودات 
خصوصا بت ۷ تم زا تین غير :زوق الا ل سس متا له 
تحشرون لا الى غيره ویفید) التقدیم (فى الجميع) ای جیع صور التخصیص (وراء 
التخصیص) ای بعدہ (اهتماما بالمقدم) لام بقدمون الذی شانه اهم وهم ببیانه 
اعنی (وطذا یقدر) انحذوف (فی بسم الله موخرا) ای بسم اله افعل كذا لیفید مع 
الاختصاص الاہتمام لان الشرکین کانوا يبدؤن باسماء آفتهم فیقولون باسم اللات 
باسم العزی فقصد الوحد تخصیص اسم اقه بالابتداء للاهتمام والرد علیهم. 


احوال متعلقات الفعل ا Eee‏ 


(واورد اقرأ باسم ربك) يعنى لو كان التقدیم مفيداً للاختصاص والاهتام 
لوجب ان يؤخر الفعل ويقدم باسم ربك لان کلام اللہ تعالى احق لرعاية ما تجب 
رعايته (واجيب بان الاهم فيه القرائة) لاما اول سورة نزلت فكان الامر بالقرائة 
اهم باعتبار هذا العارض وان كان ذكر الله اهم فى نفسه هذا جواب جار اقہ العلامة 
فى الكشاف (وبانه) اى باسم ربك (متعلق باقرأ الثانى) ای هو مفعول اقرأ الذى 
ب 

(ومعنی) اقرأ (الاول اوجد القرائة) من غير اعتبار تعديته الى مقروه به کیا 
فى فلان يعطى ويمنع كذا فى المفتاح (وتقدیم بعض معمولاته) ای معمولات الفعل 
(على بعض لان اصله) اى اصل ذلك البعض (التقدیم) على البعض الاخر (ولا 
مقتضى للعدول عنه) ای عن الاصل (کالفاعل فى نحو ضرب زید عمروا) لانه 
عمدة فى الكلام وحقه ان يلى الفعل واناقال: نحو ضرب زيد عمروا لان فى نحو 
ضرب زيدا غلامه مقتضيا للعدول عل الاچ وامفعول الاول فى نحو اعطيت 
زیدا درهما) فان اصله التقديم لا فيه من متي القاعلية وهو انه عاط ای آخذ للعطاء 
(او لان ذكره) ای ذكر ذلك البع لیم 

(اهم) جعل الاهمية ههنا قيا لكون الاصل التقديم وجعلها فى المسند اليه 
شاملا له ولغيره من الامور القتضية للتقديم وهو الموافق للمفتاح ولا ذكره الشيخ 
عبد القاهر حيث قال انا لم نجدهم اعتمدوا فى التقدیم شینا بجر ى بجر ی الاصل غير 
العناية والاهتام لکن ينبغى ان يفسر وجه العناية بشیء يعرف له فيه معنى وقد ظن 
كثير من الناس انه يكفى ان يقال قدم للعنایة ولكونه اهم من غير ان بذکر من اين 
كانت تلك العناية ويم كان اهم 

فسراد الصنف بالاهمية ههنا الاهمية العارضة بحسب اعتناء المتكلم او 
السامع بشانه والاھتمام بحاله لغرض من الاغراض ( کقوله قتل ا حارجی فلان) لان 
الاهم فى تعلق القسل هو الخارجى المقتول ليتخلص الناس من شرہ (او لان فى 
التأخير اخلالا ببيان المعني نحو قوله تعالى «وقال رجل مؤمن من آل فرعون یکتم 
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ایبانه» فانه لو اخرّ) قوله من آل فرعون عن قوله یکتم آبمانہ (لتوهم أنه من صلة 
يكتم) ای یکتم ایمانہ من آل فرعون (فلم يقهم انه) ای ذلك الرجل كان (منهم) 
ای من آل فرعون. 

والحاصل انه ذکر للرجل ثلائة اوصاف انه مؤمن» ومن آل فرعون, ويكتم 
ایانه قدم الاول اعنی مؤمن لكونه اشرف ثم الثانی لثلا بتوهم خلاف المقصود (ائ) 
لان فى التأخير اخلالا (بالتناسب كرعابة الفاصلة نحو قوله تعالی «فاوجس فى 
نفسه خيفة موسى») بتقديم الجار والجر ور والمفعول على الفاعل لان فواصل الاى 
على الالف. 


فى اللغة الحبس وق الاصطلاح تخصيص شىء بشىء بطریق خصوص وهو 
(حقیقی وغير حقیقی) لان تخصيص شىء بشىء اما ان يكون بحسب الحقيقة وق 
نفس الامر بان لا يتجاوزه الى غيره اصلا وهو الحقيقي. 

او بحسب الاضافة الى شىء آخر بان لا يتجاوزه الى ذلك الشىء وان امکن 
ان بتجاوزه الى شىء آخر فى الجملة وهو غير حقيقى بل اضانی كقولك ما زيد الا 
قائم بمعنى انه لا يتجاوز القيام الى لٹمزہ نی انه لا يتجاوزه الى صفة اخری 
اصلا۔ 

وانقسامه الى ا حقیقی والفقا یذ الممنى لا یثافی کون التخصيص مطلقا من 
قبیل الاضافات. 

(وكل واحد منہما) اي من الحقيقي وغيره (نوعان قصر الموصوف على 
الصفة) وهو ان لا بتجاوز الوصوف من تلك الصفة الى صفة آخر لکن يجوز ان تكون 
تلك الصفة لموصوف آخر. 

(وقصر الصفة على الموصوف) وهو ان لا بتجاوز تلك || 
الى موصوف آخر لکن يجوز ان يكون لذلك الوصوف صفات آخر. 

(والمراد) بالصفة ههنا الصفة (المعنوية) اعنی العنی القائم بالغير (لا النعت 
النجوی) اعنى التابع الذى يدل على معنى فى متبوعه غير الشمول وبينهها عموم من 
وجه لتصادقها فى مثل اعجینی هذا العلم وتفارقهها فى مثل العلم حسن ومررت بهذا 
الرجل. 


2 ذلك الوصوف 
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واما نحو قولك ما زيد الا اخوك وما الياب الاساج وما هذا الا زيد فمن قصر 
الموصوف على الصفة تقدیر! اذ المعنى انه مقصور على الاتصاف بكونه اخا اوساجا 
او زیدا. 

(والاول) ای قصر الوصوف على الصفة (من الحقيقى نحو ما زيد الا كاتب 
اذا ارید انه لا یتصف بغیرها) ای غير الكتابة من الصفات (وهو لا يكاد یوجد 
لتعذر الاحاطة بصفات الشیء) حتی يمكن اثبات شىء منہا ونفی ما عداها 
بالكلية بل هذا حال لان للصفة ا منفية نقيضا وهو من الصفات التى لا يمكن نفیها 
ضرورة امتناع ارتفاع النقيضين مثلا. 

اذا قلنا ما زيد الا كاتب واردنا أنه لا يتصف بغيره لزم ان لا یتصف بالقيام 
ولا بنقيضه وهو حال. 

(والثانى) ای قصر الصفة على ا ملوصوف من الحقيقى (كثير نحو ما فى الدار 
الا زيد) على معنى ان الحصول فى الذا عبتم مقصور على زيد (وقد بقصد به) ای 
بالثانى (البالغة لعدم الاعتداد بغار امكو كا يقصد بقولنا ما فى الدار الا زيد 
ان جميع من فى الدار عن عدا زی ہم "لتم فیگون قصرا حقیفیا أدعانيا واما 
فى القصر الغير الحقيقى فلا يجعل فيه غير المذكور بمنزلة العدم بل يكون امراد ان 
الحصول فى الدار مقصور على زيد بمعنى انه ليس حاصلا لعمرو وان كان حاصلا 
لبكر وخالد. 

(والاول) ای قصر الموصوف على الصفة (من غير الحقيقى تخصيص امر 
بصفة دون) صفة (اخری او مکانہا) ای تخصيص امر بصفة مكان صفة اخرى. 

(والثانى) اى قصر الصفة على الموصوف من غير الحقيقى (تخصیص صفة 
بامر دون) امر (آخر او مکانه). 

وقوله دون اخرى معناه متجاوز اعن الصفة الاخرى فان الخاطب اعتقد 
اشتراكه فى صفتين والمتكلم بخصصہ باحذیها ويتجاوز عن الاخرى ومعنى دون فى 


الاصل ادنى مكانا من الشىء يقال هذ! دون 


اذا كان احط منه قلیلا ثم استعير 
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للتفاوت فى الاحوال والرتب ثم اتسع فيه فاستعمل فى كل تجاوز حد الى حد وتخطى 
حكم الى حكم. 

ولقائل ان يقول أن اريد بقوله دون اخرى ودون آخر دون صفة واحدة اخری 
ودون امر واحد آخر فقد خرج عن ذلك ما اذا اعتقد الخاطب اشتراك ما فوق 
الاثنين كقولنا ما زيد الا كاتب لمن اعتقده كاتبا رشاعرا ومنجما وقولنا ما کاتب الا 
زيد لمن اعتقد ان الكاتب زيد او عمرو أو بكر وان اريد به الاعم من الواحد وغيره 
فقد دخل فى هذا التفسير القصر الحقيقى ركذا الكلام على مكان اخری ومكان آخر. 

(فکل منهیا) ای فعلم من هذا الكلام ومن استمبال لفظة او فيه ان کل واحد 
من فصر الموصوف على الصفة وفصر الصفة على الموصوف (ضربان). 

الاول التخصیص بشیء دون شىء والثائى التخصيص بشىء مكان شیء 
(والمخاطب بالاول من ضربى کل):ثنِ,قصر الموصوف على الصفة وقصر الصفة 
على الوصوف ويعنى بالاول التخصیصن بى) دون شىء (من يعتقد الشركة) ای 
شرکه صفتين فى موصوف واحد فى فص الوت على الصفة وشركة موصوفین فى صفة 
واحدة فى قصر الصفة على لوسر ت"فالخاطبلولنا ما زيد الا کانب من بعتقد 


اتصافه بالعر والکتابه وبقولنا ما كاتب الا زيد من یعتقد اشتراك زيد وعمرو فى 
الكثابة. 

(ويسمى) هذا القصر (قصر افراد لقطع الشركة) التى اعتقدها المخاطب 
(و) الخاطب (بالثائى) اعنی التخصيص بسیء مكان شیء من ضربی کل من 
القصر ین (بعتقد العكس ) ای عكس الحكم الذى اثبته المتكلم فالخاطب بقولنا 


ما زيد الا قائم من اعتقد اتعصافه بالقعود دون القيام 


بقولنا ما شاعر الا زيد من 


اعنقد ان الشاعر عمرو لا زيد 

(وبسمی) هذا الفصر (قصر قلب لقلب حكم المخاطب او تساويا عنده) 
عطف على وله يعتقد العكس على ما بفصح عنه لفظ الايضاح ای المخاطب بالنانی 
اما من يعتقد العكس واما من تساوى عنده الامر ان اعنى الانصاف بالصفة المذكورة 


۸ء 


وغيرها فى قصر الوصوف على الصفة واتصاف الامر المذكور وغ 
الصفة على الوصوف حتی يكون المخاطب بقولنا ما زيد الا قائم من يعتقد اتصافه 
بالقيام او القعود من غير علم بالتعيين وبقولنا ما شاعر الا زيد من يعتقد ان الشاعر 
زيدا وعمرواً من غير ان يعلمه على التعيين. 
(ویسمی) هذا القصر (قصر تعيين) لتعیینه ما هو غير معين عند المخاطب. 
فا حاصل ان التخصيص بشىء دون شىء آخر قصر افراد والتخصيص بشیء 
مكان شىء ان اعتقد المخاطب فيه العکس قصر قلب وان تساويا عنده قصر نعيين. 


وفيه نظر لانا لو سلمنا ان فى قصر التعيين تخصيص شىء بشىء مکان شیء 
آخر فلا يخفى أن فيه تخصيص شی» بشی» دون آخر فان قولنا ما زيد الا قائم لمن 


تردد بين القيام والقعود تخصص له ن القعود 


وهذا جعل السكاكى النخصهثئییء درن شيء مشتركا بين قصر الافراد 
والقصد الذي ساء المصنف قصر نجل لتخصيص بشيء مكان شيء فصر 

(وشرط قصر الوصوف عل ال افاذا عدم تنافى الوصفين) لیسح 
اعتقاد المخاطب اجتماعھما فى الوصوف حتى تكون الصفة المنفية فى قولنا ما زيد الا 
شاعر كونه كاتبا او منجما لا كونه مفحما ای غير شاعر لان الافحام وهو وجدان 
الرجل غير شاعر يتافى الشاعریة 

(و) شرط قصر الموصوف على صفة (قلبا تحقق تنافیهیا) اى تنا الوصفين 
حتی يكون المنفى فى قولنا ما زيد الا قائم كونه قاعدا او مضطجما او نحو ذلك مما 
ین القيام. 

ولقد احسن صاحب المفتاح فى اهمال هذا الاشتراط لان قولنا ما زيد الا 
شاعر, لمن اعتقد انه كاتب ولیس بشاعر قصر قلب على ما صرح به فى المفتاح مع 
فى الشعر والكتابة ومثل هذا خارج عن اقسام القصر على ما ذكره الصنف۔ 
لا يقال هذا شرط الحسن او المراد التناق فى اعتقاد المخاطب. 


القصر .. 


لانا نقول اما الاول فلا دلالة للفظ عليه مع انا لا نسلم عدم حسن قولنا ما 
زید الا شاعر لمن اعتقده کاتیا غير شاعر. 

واما الثانى فلان التناق بحسب اعتقاد المخاطب معلوم مما ذكره فى تفسيره ان 
قصر القلب هو الذى يعتقد فيه المخاطب العکس فيكون هذا الاشتراط ضائماء 
وايضا لم يصح قول المصنف فى الایضاح ان السكاكى لم يشترط فى قصر القلب تثافی 
الوصفین وعلل الصنف رمه قه اشتراط تنا الوصفین بقوله ليكون اثبات الصفة 
اء غيرها. 

وفيه نظر بین فى الشرح. 

(وقصر التعيين اعم) من ان يكون الوصفان فيه متنافيين او لا فكل مثال 
يصلح لقصر الافراد والقلب يصلح لقصر التعيين من غير عكس. 

(وللقصر طرق) والمذكور ههنا ارمقّة:وغيرها قد سبق ذكره, فالاربعة المذكورة 
ههنا (منها العطف كقولك فى قصه)/انق تق ر/الموصوف على الصفة (افرادا زيد 
شاعر لا كاتب او ما زيد كاتبا پل شاعر) مثل بمثالين اوها الوصف المثبت فيه 
معطوف عليه والمنفى معطوف رالات الک (وقلب) ريد قائم لا قاعد او ما زيد 
قائها بل قاعد). 

فان فلت اذا تحقق تنافى الوصفين فى قصر القلب فاثبات احدهما يكون مشعرا 
بانتفاء الغير فما فائدة نفی الغير واثبات المذكور بطريق الحصر. 

قلت الفائدة فيه التنبيه على رد الخطاء فيه اذ الخاطب اعتقد العكس فان 
قولنا زيد قائم وان دل على نفى القعود لکنه خال عن الدلالة على ان المخاطب اعتقد 
انه قاعد. 

(وق قصرها) اى قصر الصفة على الموصوف افرادا, او قلبا بحسب المقام 
(زيد شاعر لا عمرواوما عمرو شاعرا بل زید) وجو زما شاعر عمرو بل زيد بتقديم 
الخبر لکته يجب حينئذ رفع الاسمين لبطلان العمل ولا لم يكن فى قصر الموصوف على 
الصفة مثال الافراد صالحا للقلب لاشتراط عدم التنافى فى الافراد. 


مشعرا 
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وتحقق التنانی فى القلب على زعمه اورد للقلب مثالا يتنافى فيه الوصفان بخلاف 
قصر الصفة فان فيه مثالا واحدا يصلح غباء ولا كان كل ما يصلح مثالا للها يصلح 
مثالا لقصر التعيين لم يتعرض لذکره. وهكذا فى سائر الطرق. 

(ومنها النفى والاستثناء كقولك فى قصرہ) افرادا (ما زيد الاشاعر) قلبا 
(وما زيد الا قائم وف قصرها) افرادا وقلبا (ما شاعر الا زيد) والكل يصلح مثالا 
للتعيين والتفاوت انبا هو بحسب اعتقاد المخاطب. 


(ومنها انها كقولك فى قصرہ) افرادا (انها زيد كاتب) قلبا (وانیا زيد قائم 
وف قصرها) افراداً وقلبا (انما قائم زيد). 

وف دلائل الاعجاز ان اما ولاء العاطفة انما يستعملان فى الكلام المعتد به 
لقصر القلب دون الافراد. 

واشار الى سبب افادة انا القوبر ره (لتضمنه معنى ما والا) واشار بلفظ 
التضمن الى انه ليس بمعنى ما ژالعتیکانبت لفظان مترادفان اذ فرق بين ان يكون 
فى الشی» معنی الشیء۔ 

وبين ان يكون الشىء الشىء, على الاطلاق فليس كل كلام بصلح فيه ما 
والا يصلح فبه انیا صرح بذلك الشيخ فى دلائل الاعجاز, ولا اختلفوا فى افادة انا 
القصر وف تضمنه معنى ما ولا بیّنه بثلنة اوجه فقال (لقول‌الفسرین انهاحرّم علیکم 
المبتة بالنصب معناه ما حرّم الله عليك الا الميتة و) هذا المعنى (هو المطابق لقرائة 
الرفع) اى رفع المينة, 

وتقرير هذا الكلام ان فى الاية ثلث قرانات حرّم مبنيا للفاعل مع نصب الميتة 
ورفعها وحرم مبنيا للمفعول مع رفع الميتة كذا فى تفسیر الکواشی, فعلى القرائة الاو 
ما فى انما كافة اذ لو كانت موصولة لبقى ان بلا خبر والوصول بلا عائد وعلى الثانية 
موصولة لتكون الميتة خبرا اذ لا يصح أرتفاعها بحرم المبنى للفاعل على ما لا يخفى. 

والمعنى ان الذى حرّمه الله تعانى عليكم هو اليتة وهذا يفيد القصر ( لما مر) فى 


O OE E اقفن سابد‎ 


تعريف السند من ان نحو المنطلق زيد وزيد المنطلق يفيد قصر الانطلاق على زيد. 

فاذا كان انما متضمنا معنى ما والا وكان معنى القرائة الاولی ما حرّم الله 
علیکم الا الميتة كانت مطابقة للقرائة الثانية والا لم تكن مطابقة ها لافادتها القصر, 
فمراد السکاکی والمصنف بقرائة النصب والرفع هو القرائة الاولى والثانية فى البنی 
للفاعل وهذا لم يتعرضا للاختلاف فى لفظ حرم بل فى لفظ المينة رفعا ونصباء 

واما على القرائة الثالثة اعنی رفع ا مینة وحرّم مينيا للمفعول فيحتمل ان يكون 
ما كافة ای ما حرّم عليكم الا الميتة وان يكون موصولة ای ان الذى حرّم عليكم وهو 
الميتة ويرجح هذا بیقاء ان عاملة على ما هو اصلها. 

وبعضهم توهم ان مراد السكاكى والمصنف بقرائة الرفع هذه القرائة الثالثة 
فطالبھما بالسبب فى اختيار كونها موصولة مع ان الزجاج اختار انها كافة. 

(ولقول النحاة انا لاثبات ما بذک بعده ونفى ما سواه) ای سوى ما يذكر 
بعدہ اما فى قصر الموصوف نحو اناد انم و لائبات قهام زيد ونفی ما سواه من 
القعود ونحوه واما فى قصر الصفة نخو آنا يقم زد فهر لاثبات قيامه ونفى ما سواه 
من قيام عمر و وبكر وغيرها (وصَجة/اتفصال, اضر معه) ای مع انا نحو انا 
يقوم انا فان الانفصال انا يجوز عند تعذر الاتصال ولا تعذر ههنا الا بان يكون المعنى 
ما يقوم الا انا فيقع بين الضمیر وعامله فصل لغرض ثم استشهد على صحة هذا 
الانفصال ببيت من هو من يستشهد بشعره 

وهذا صرح باسمه فقال (قال الفرزدق انا الذائد). من الذود وهو الطرد 
(الحامى الذمار) ای العهد. 

وق الاساس هو الحامى الذمار اذا حمى ما لو لم يحمه ليم وعنف من ام 
وحر يمه (وائها يدافع عن أحسابهم انا او مثلى.) لما كان غرضه ان بخص المدافع لا 
الدافع عنه فصل الضمبر راخره اذ لو قال رانا ادافع عن احسابهم لصار العنی انه 
یدافع عن احساییم لا عن احساب غيرهم وهو ليس بمقصودہ 
ولا يجوز ان يقال ائه حمول على الضرورة لانه كان يصح ان يقال انا ادافع عن 


۱۳۲ ید -- ... . مختصر العانی 
احسابهم انا على ان یکون انا تأكيدا ولیست ما موصولة اسم ان رانا خبرها اذ لا 
ضرورة فى العدول عن لفظ من الى لفظ ما (ومنها التقديم) اى تقدیم ما حقه التأخير 
كتقديم النبر على المبتدأ ار المعمولات على الفعل (کقولك فى قصره) ای قصر 
«الوصوف (تميمى انا) كان الانسب ذکر الثالین لان التيمية والقيسية ان تنافيا م 
یصلح هذا مثالا لقصر الافراد رالا يصلح لقصر القلب بل للافراد (وفى قصرها انا 
کفیت مهمتك) افراداوقلبا او تعيينا بحسب اعتقاد الخاطب. 

(وهذه الطرق الاريعة) بعد اشتراکها فى افادة القصر (تختلف مسن وجوه 
فدلالة الرابع) ای التقدیم (بالفحوی) ای بمفهوم الکلام بععنی أنه اذا تأمل 
صاحب الذوق السلیم فيه فهم منه القصر وان لم يعرف اصطلاح البلفاء فى ذلك (و) 
دلالة الثلثة (الباقیة بالوضع) لان الواضع وضمها معان تفيد القصر. 

(والاصل) ای الوجه الثانی منتوجوه الاختلاف ان الاصل (ف الاول) ای 
فى طريق المطف (النص على الملبتيوالتفى/ کیا مر فلا يترك) النص عليهها (الا 
لكراهة الاطناب كا اذا قيل یدتقم آلتحو الصرف والعروض او زيد يعلم 
النحو وعمرو وبكر فتقول لا )ین ألقامين (زيد بعلم النحو لا غير) 
واما فی الاول فمعناه لا غير زيد ای لا عمرو ولا بكر وحذف المضاف اليه من غير 
وينى هو على الضم تشبيها بالغایات, وذكر بعض النحاة ان لا فى لا غير ليست 
عاطفة بل لنقی الجنس (او نحوه) ای نحو لا غير متل لا ما سواه ولا من عداہ وما 
اشبه ذلك. 

(و) الاصل (فی) الثلاثة (الباقية النص على المثبت فقط) دون المنفى وهو 
ظاهر (والنفی) اي وجه الثالت من وجوه الاختلاف ان النفی بلاء العاطفة (لا جامع 
الثانی) اعنی النفی والاستثناء فلا بصع ما زيد الا قائم لا قاعد, 

وقد یقع مثل ذلك فى کلام الصنفین لا فى کلام البلغاء (لان شرط المنفى بلاء 
العاطفة ان لا یکون) ذلك المنفى (منفيا قبلها بفيرها) من ادوات النفى لاتا 
موضوعة لان تنفى بها ما اوجبته للمتبوع لا لان تعيد بها النفى فى شىء قد نفيته وهذا 


القصر .. 

الشرط مفقود فى النفى والاستثناء. 
لانك اذا قلت ما زيد الا قائم فقد نفيت عند كل صفة وقع فيها التنازع حتی 

كانك قلت ليس هر بقاعد ولا نائم ولا مضطجع ونحو ذلك فاذا قلت لا قاعد فقد 

نفيت عنه بلاء العاطفة شيئا هو منفی قبلها بباء النافية وكذا الكلام فى ما يقوم الا 


یں 


زید وقوله بغيرها يعنى من ادوات النفى على ما صرح به فى المفتاح. 

وفائدته الاحتراز عما اذا كان منفيا بفحوى الکلام او علم المتكلم او السامع 
ونحو ذلك کا سيجىء فى بحث انماء 

لا يقال هذا يقتضى جواز ان يكون منفیا قبلها بلاء الماطفة الاخرى نحو 
جاءئى الرجال لا النساء لا هند لانا نقول الضمير لذلك الشخص ای بغير لاء 
العاطفة التی نفى بها ذلك النفی ومعلوم انه يمتنع نفيه قبلھا با لامتناع ان ينفى شىء 
بلاء قبل الاتيان بها وهذا کیا يقال دأب الرجنل,الکريم ان لا بؤذى غيره فان الفهوم 
منه ان لا يؤذى غيره سواء کان ذلك الفبوهكري) ارإغير كريم. 

(ویجامع) ای النفى بلاء الماطفة [َالاخيرين) ای انا والتقديم (فیقال انها 
انا قيمى لا قيسى وهو يأنينى لا عَمرو لان النفى فيهما) ای فى الاخير ين (غير 
مصرح به) كبا فى النفى والاستثناء فلا يكون المنفى (بلاء العاطفة منفيا بغيرها من 
ادوات النفى وهذا کیا يقال امتنع زيد عن المجىء لا عمرو) فالہ بدل على نفى 
المجىء عن زيد لکن لا صريحا بل ضمنا ونیا معناه الصريح هو ایجاب امتناع الجیء 
عن زيد فيكون لا نفيا لذلك لايجاب. 

والتشبيه بقوله امتنع زيد عن المجىء لا عمرو من جهة ان النفى الضمنی 
ليس فى حكم النفى الصريح لا من جهة ان النفی بلاء العاطفة منفی قبلها بالنقى 
الضمنى كا فى انما انا قیمی لا قيسى اذ لا دلالة لقولنا امتنع زيد عن المجىء على 
نفی امتناع جیء عمرو لا ضمنا ولا صريحا. 

قال (السکاکی شرط مجامعته) ای محامعة النفى بلاء العاطفة (الثالث) اى 
انا (ان لا يكون الوصف فى نفسه مختصا بالوصوف) لتحصل الفائدة (نحو انها 


٤‏ 3 ....... . مختصر العاف 


يستجيب الذين يسمعون) فانه يمتنع ان يقال لا الذين لا يسمعون لان الاستجابة 
لا تکون الا من یسمع ويعقل بخلاف انا یقوم زيد لا عمرو اذ القيام ليس ما ختص 
بزيد. 

وقال الشيخ (عبد القاهر لا تحسن) مجامعة اثثالت (فى) الوصف (الختص 
کیا تحسن فى غيره وهذا اقرب) إلى الصواب اذ لا دليل على الامتناع عند قصد 
زيادة التحقيق والتأكيد (واصل الثانی) اى الوجه الرابع من وجوه الاختلاف ان 
اصل النفى والاستثناء (أن يكون ما استعمل له) ای الحكم الذى استعمل فيه 
النفى والاستتناء (ما مجهله المخاطب وینکرہ بخلاف الثالث) ای انبا فان اصله ان 
یکون الحكم المستعمل هو فيه ما يعلمه المخاطب ولا ينكره کذا فى الايضاح نقلا عن 
دلائل الاعجاز 

وفيه بحث لان الخاطب اذليكان عالما بالحكم وم يكن حكمه مشوبا بخطاء 
لم بصح القصر بل لا يفيد الکلام وی لازم الحكم وجوابه ان مراده ان انما یکون 
بر من شأنه ان لا يجهله المخاطتتمولاجتكره حتى ان انكاره يزول بادتی تنبيه لعدم 
اصراره عليه وعلى هذا يكو مالفا کقولك لصاحبك وقد رأيت شبحا 
من بعيد ما هو الازيد اذا اعتقده غيره) ای اذا اعتقد صاحبك ذلك الشبح غير 
زید (مصرا) على هذا الاعتقاد (وقد ينزل العلوم منزلة المجهول لاعتبار مناسب 
فيستعمل له) ای لذلك المعلوم. 

(الثانى) ای النفى والاستتناء (افرادا) ای حال كونه قصر افراد (نحو وما 
محمد الا رسول صلی الله عليه وآله وسلم ای مقصور على الرسالة لا يتعداها الى 
التبرى من افلاك) فالمخاطبون وهم الصحابة رضى اه عنہم كانوا عالين بكونه 
مقصورا على الرسالة غير جامع بين الرسالة والتبرى من اللاك لکنہم ما كانوا يعدون 
هلاكه امرا عظیا (نزل استعظامهم هلا که منزلة انکارهم اياه) ای افلاك فاستعمل 
له التفی والاستئتاء واعتبار الناسب هنا هو الاشعار بعظم هذا الامر فى نفوسھم 
وشدة حرصهم على بقائه عليه الصلاة والسلام عندهم. 


(او قلبا) عطف على قوله افرادا (نحو أن انتم الا بشر مثلنا) فالخاطبون 
وهم الرسل عليهم السلام لم يكونوا جاهلين بكونهم بشرا ولا منکرین لذلك لکتہم 
نزلوا منزلة المنكرين (لاعتقاد القائلين) وهم انکفار (ان الرسول لا يكون بشرا مع 
اصرار المخاطبين على دعوى الرسالة) فنزهم القائلون منزلة المنكرين للبشرية لما 
اعتقدوا اعتقادا فاسدا من التنانى بين الرسالة والبشرية فقلبوا هذا الحكم بان قالو! 
ان انتم الا بشر مثلنا ای مقصورون على البشرية ليس لكم وصف الرسالة التى 
تدعونہا 

ولا كان هنا مظنة سؤال رهو ان القائلين قد ادعوا التنانى بين البشرية والرسالة 
وقصروا الخاطبین على البشرية والمخاطبون قد اعترفوا بكونهم مقصورین على 
البشرية حيث قالوا ان نحن الا بشر مثلكم فكأنهم سلموا انتفاء الرسالة عنهم اشار 
الى جوابه بقوله. 

(وقسوطم) ای قول الرسل المخاظييني ان نكن الا بشر مثلكم من) باب 
(محاراة الخصم) وارخاء العنان البه بتسلیم تعض ظدتانہ (ليعثر) الخصم من العثار 
وهو الزلة. 

وانما يفعل ذلك (حيث یراد تبكيته) ای اسكات الخصم والزامه (لا لتسليم 
انتفاء الرسالة) فكأنهم قالوا ان ما ادعيتم من کوننا بشرا فحق لا ننکره. 

ولكن هذا لا ينافي ان يمن اقہ تعالی علينا بالرسالة فلهذا اثبتوا البشرية 
لانفسهم. 

راما انباتہا بطر يق القصر فلیکون على وفق کلام الخصم (وکقولك) عطف 
على قوله كقولك لصاحبك. 

وهذا مثال لاصل انبا ای الاصل فى انا ان يستعمل فیا لا ينكره المخاطب 
كفولك (انیا هو اخولك لمن يعلم ذلك ویقر به وانت تريد ان ترققه عليه) ای ان 
تجمل من يعلم ذلك رقيقا مشفقا على اخیه 

والاولى بناء على ما ذکرنا ان يكون هذا المثال من الاخراج لا على مقتضی 
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الظاهر (وقد ینزل الجهول منزلة العلوم لادعاء ظهوره فيستعمل له الغالث) ای 
انا (قوله تعالی حکایة عن اليهود انما نحن مصلحون) ادعوا ان كرنهم مصلحين 
اسر ظاهر من شأنه ان لا يجهله المخاطب ولا يتكره (ولذلك جاء الا انهم هم 
المفسدون للرد عليهم مؤكدا بها ترى) من ايراد الجملة الاسمية الدالة على الثبات. 

وتعريف ا خبر الدال على الحصر وتوسيط ضمير الفصل المؤكد لذلك وتصدير 
الکلام بحرف التتبيه الدال على ان مضمون الكلام ما له خطر وله عناية. 

تم لتأكيده بان ثم تعقيبه بها يدل على التقريع والتوبيخ وهو قوله ولكن لا 
يشعرون (ومزية أنها على العطف انه يعقل منها) ای من انا (الحكمان) اعنى 
الاثبات للمذكور والنفى عما عداہ (معا) بخلاف العطف فانه يفهم منه ارلا الاثبات 
ثم النفى نحو زيد قائم لا قاعد وبالمكس نحو ما زيد قائها بل قاعدا. 

(واحسن مواقعها) ای مواقع انإ (التعریض نحو «انها يتذكر اولو الالباب» 
فانه تعریض بان الکفار من فرط جهلهم کالبهانم فطمع النظر) ای التأمل (منهم 
كطمعه منها) ای كطمع النظر "لها 

(ثم القصر کیا بقع ید وب عل .ما مر بقع بين الفعل والفاعل) 
نحو ما قام الا زيد (وغیرهما) کالفاعل والفعول نحو ما ضرب زيد الا عمرواً وما 
ضرب عمروا الا زيد والفعولین نحو ما اعطيت زيدا الا درا وما اعطیت درهما الا 
زيدا وغير ذلك من المتعلقات. 

(ففي الاستثناء يؤخر المقصور عليه مع اداة الاستثناء) حتى لو ارید 
القصر على الفاعل قيل ما ضرب عمروا الا زيد ولو أريد القصر على المفعول قبل 
ما ضرب زيد الا عمروا ومعنى قصر الفاعل على الفعول مثلا قصر الفعل السند 
اليه الفاعل على الفعول. 

وعلى هذا قياس البواقى فيرجع فى الحقيقة الى قصر الصفة الى الوصوف 
وبالمكس ویکون حقيقيا وغير حقيقى افرادا وقلبا وتعيبنا ولا بخفی اعتبار ذلك. 

(وقل) ای جاز على قلة (تقديمهما) اى تقديم المقصور عليه واداة الاستثناء 


القصر 
على المقصور (حال کونهیا بحافها) وهو ان بلى المقصور عليه الاداة (تحو ما ضرب 
الا عمرواً زيد) فى قصر الفاعل على المفعول (وما ضرب الا زيد عمروا) فى قصر 
الفعول على الفاعل, وانا قال بحاطيا احترازا عن تقديمهها مع ازالتهها عن حافيا 
بان يؤخر الاداة عن المقصور عليه كقولك فى ما ضرب زيدا الا عمروا ما ضرب 
عمروا الا زيد فانه لا يجوز ذلك ما فيه من اختلال المعنى وانمكاس المقصود. 

رانا قل تقدیمھما بحاطیا (لاستلزامه قصر الصفة قبل تمامھا) لان الصفة 
المقصورة على الفاعل مثلا ھی الفعل الواقع على المفعول لا مطلق الفمل فلا یتم 
المقصود قبل ذكر الفعول فلا بحسن قصره. وعلى هذا فقس, وانا جاز على قلة نظرا 
إلى انها فی حکم الثام باعتبار ذكر التعلق فى الاخر. 

(ووجه الجميع) ای السبب فى افادة النفى والاستثناء القصر فيا بين البتداً 
والخبر والفاعل والمقعول وغير ذلك (ان النفى :لي الاستثناء المفرغ) الذى حذف منه 
المستثنى منه واعرب ما بعد الا بحسب" آلغوانل (یتوجه الى مقدر وهو مستثنى 
منه) لان الا للاخراج والاخراج بقتضی تخرساعقهہ 

(عام) لیتناول المستثنى ریق الاخراج (مناسب للمستثنی فى 
جنسه) بان يقدر فى نحو ما ضرب الا زيد ماضرب‌احدوق‌نحو ما كسوته الا الجبة ما 
كسوته لباسا ونی نحو ما جاءئی الا راکبا ما جاءنی كائنا على حال من الاحوال وف 
نحو ما سرت الا يوم الجمعة ما سرت وقتا من الاوقات. 

وعلى هذا القياس (و) فى (صفته) يعنى فى الفاعلية والمفعولية والحالية ونحو 
ذلك 

واذا كان النفى متوجها الى هذا المقدر العام المناسب للمستتنی فى جنسه 
وصفته (فاذا اوجب منه) ای من ذلك المقدر (شىء بالاجاء القصر) ضر ورة بقاء ما 
عداه على صفة الان 

(وق انها يؤخر المقصور عليه تقول انیا ضرب زيد عمروا) فیکون القيد 
الاخير بمنزلة الواقع بعد الا فيكون هو المقصور عليه (ولا يجوز تقديمه) ای تقديم 
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المقصور عليه بان (على غيره للالتباس) كا اذا قلنا فى انبا ضرب زيد عمروا انا 
ضرب عمروا زيد بخلاف النفى والاستثناء فانه لا التباس فيه اذا القصور عليه هو 
المذكور بعد الاسواء قدم او اخر رههنا ليس الا مذکورا فى اللفظ بل تضمنا۔ 

(وغير كالا فى افادة القصرين) ای قصر الوصوف على الصفة وقصر الصفة 
على الموصوف افراد وقلبا وتعيينا (و) فى (امتناع مجامعته لاء) العاطفة لا سبق فلا 
يصح ما زيد غير شاعر لا كاتب ولا ما شاعر غير زید لا عمرو 


e 
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اعلم ان الانشاء قد یطلق على نفس الکلام الذى ليس لنسبته خارج تطابقه 
او لا تطابقه وقد يقال على ما هر فعل المتكلم اعنى القاء مثل هذا الكلام کیا ان 
الاخبار كذلك. 

والاظهر ان المراد ههنا هو الثانى بقريئة تقسيمه الى الطلب وغير الطلب 
وتقسيم الطلب الى التمنی والاستفهام وغیزفب والراد بها معانيها المصدرية لا الكلام 
الشتمل عليها بقرينة قوله واللفظ الوضویج ل كا وكذا لظهور ان لفظ ليت مثلا 
يستعمل لمعنى التمنی لا لقولنا ليت انح قاقهم. 

فالانشاء ان لم يكن طلبا کر رافقال الدح والذم وصيغ العقود 
والقسم ورب ونحو ذلك فلا يبحث عنها ههنا لقلة الباحت المناسية التعلقة بها ولان 
اكثرها فى الاصل اخبار نقلت الى معنى الانشاء فالانشاء (ان كان طلبا استدعی 
مطلوبا غير حاصل وقت الطلب) لامتناع طلب الحاصل فلو استعمل صیغ الطلب 
لطلوب حاصل امتنع اجراؤها على معانيها ا حقیقیة ويتولد منها بحسب القرائن ما 
يناسب المقام. 

(وانواعه) ای الطلب (كثيرة منها: التمنی) وهو طلب حصول شىء على 
سبیل المحبة (واللفظ الموضوع له ليت ولا يشترط امكان المتمنى) بخلاف الترجى 
(کقولك ليت الشباب يعود يوما) فاخبرہ با فعل ا مشيب ولا تقول لعله يعود لکن 
اذا كان المتمنى مکنا يجب ان لا يكو ن لك توقع وطباعية فى وقوعه والا لصار ترجیا۔ 

(وقد يتمنى بهل نحو هل ی من شفيع حيث يعلم أن لا شفيع له) لانه 
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حيتتذ يمتنع حمله على حقيقة الاستفهام لحصول الجزم بانتفائہ. والنکتة فی التمنى بهل 
والعدول عن ليت هی ابراز المتمنى لكبال العنابة به فى صورة الممكن الذى لا جزم 
بانتفائه. 

(و) قد يتمنى (بلو نحو لو تأتينى فتحدثنی بالنصب) على تقدير فان تحدثنی 
فان النصب قرينة على ان لو ليست على اصلها اذ لا ينصب المضارع بعدها باضار 
ان وائما يضمر أن بعد الاشياء الستة والمناسب للمقام ههنا هو التمنى. 

قال (السکاکی کان حروف التنديم والتحضيض وهی هلا والا بقلب اطاء 
همزة ولو لا ولو ما مأخوذة منهما) وخبر أن منها ای كأنها مأخوذة من هل ولو اللتين 
للتمنی حال كونه| (مركبتين مع ماء ولاء المزيدتين لعضمینهم) علة لقوله مركبتين. 

والتضمین جعل الشىء فی ضمن الشىء تقول ضمنت الكتاب كذا كذا هابا 
اذا جعلته متضمنا لتلك الابواب یعنی ان:|لغرض المطلوب من هذا التركيب والتزامه 
هو جمل هل ولو متضمنتين (معنيل التینی لیکولد) علة لتضميئهها يعنى ان الغرض 
من تضمینہما معنی التمنى ليس افادة"نتیتق بل ان يتولد (منه) ای من معنی التمنی 
المتضمنتين هما اياء (فى الماضئ اقم خو ټل اكرمت زيدا) ار لو ما اكرمته على 
معنى ليتك اكرمته قصدا الى جعله نادما على ترك الاكرام. 

(وفى المضارع التحضيض نحو هلا تقوم) ولو ما تقوم على معنى لینك تقوم 
قصدا الى حثه على القيام. 

والمذكور فى الكتاب ليس عبارة السكاكى لكته حاصل كلامه. 

وقوله لتضمينهها مصدر مضاف الى الفعول الاول ومعنى التمنى مفعوله الثاني. 

ووقع فى بعض النسخ لتضمتہ| على لفط التفعل رهو لا یوافق معنی كلام 
المفتاح. 

وانما ذكر هذا بلفظ كأن لعدم انقطع بذلك 

(وقد يتمنى بلعل فيعطى له حكم ليت) وينصب فى جوابه الضارع على 
أضمار ان (نحو لعلى احج فازورك بالنصب لبعد المرجو عن الحصول). 
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وپذا يشبه المحالات والممكنات التى لاطاعية فى وقوعها فيتولد منه معنى 
التمنى ومنها اى من انواع الطلب (الاستفهام) وهو طلب حصول صورة الشىء فى 
الذهن فان كانت وقوع نسبة بين امرین او لا وقوعها فحصوطا هو التصديق رالا 
فهو التصور. 

(والالفاظ الموضوعة له الهمزة وهل وما ومن وا وكم وكيف وابن وائی 
ومتی وایان. 

فا مزۃ لطلب التصديق) ای انقیاد الذهن واذعانه لوقوع نسبة تامة بين 
الشیئین (كقولك اقام زيد) فى الجملة الفعلية (وازيد قائم) فى الجملة الاسمية (او) 
لطلب (التصور) اى ادراك غير النسبة (كقولك) فى طلب تصور المسند اليه (ادبس 
فی الاناه ام عسل) عالا بحصول شىء فى الائاء طالبا لتعيينه (و) في طلب تصور 
السند (فى الخابيةد يسكام فى الزق) عالماببيكون الدبس فى واحد من الخابية والزق 
طالبا لتعيين ذلك (وهذا) ای ولجىء همع لب آلتصور (لم يقبح) فى تصور الفاعل 
(ازید قام) کیا قبح هل زيد قام (و قبح فطلب تصور المفعول «اعمرواً 
عرفت») کیا قبح هل عمرواً عرقت 

وذلك لان التقديم يستدعى حصول التصديق بنفس الفعل فيكون هل لطلب 
حصول الحاصل. ۱ 

وهذا ظاهر فى أعمر وا عرفتلا فى ازيد قام فليتأمل (والمسؤل عنه بها) ای 
بالهمزة (هو ما يليها كالفعل فى اضربت زيدا) اذا كان الشك فی نفس الفعل اعنى 
الضرب الصادر من المخاطب الواقع على زيد واردت بالاستفهام ان تعلم وجوده 
فيكون لطلب التصديق. 

ويحتمل ان يكون لطلب تصور المسند بان تعلم انه قد تعلق فعل من الخاطب 
بزيد لکن لا تعرف أنه ضرب او اكرام (والفاعل فى ءانت ضربت) اذا كان الشك فى 
الضارب (والمفعول فى ازيدا ضربت) اذاكان الشاك فى الضروب, وكذا قياس سائر 
المتعلقات (وهل لطلب التصديق فحسب) وندخل على الجملتين (نحو هل قام زيد 
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وهل عمرو قاعد) اذا كان الطلوب حصول التصدیق بثبوت القيام لزید والقعود 
العمر و 

(وهذا) ای ولاختصاصها بطلب التصدیق (امتنع هل زيد قام ام عمرو) لان 
وقوع الفرد ههنا بعد ام دليل على ان ام متصلة وهی لطلب تعيين احد الامرین مع 
العلم بثبوت اصل الحكم وهل انما تكون لطلب الحكم فقط. 

ولو قلت هل زيد قام بدون ام عمرو لقيح ولا يمتنع لما سيجىء (و) هذا ایضا 
(قبع هل زيدا ضربت لان التقديم يستدعى حصول التصديق بنفس الفعل) 
فيكون هل لطلب حصول الحاصل وهو حال. 

وانما لم يمتنع؟ لاحتال ان یکون زيدا مفعول فمل محذوف او يكون التقديم 
لجرد الاتمام لا للتخصيص لکن ذلك خلاف الظاهر (دون) هل زيدا (ضربته) فانه 
لا بقسح الجواز تقدير المفسر قبل.زيدا) ای هل ضربت زيدا ضربته (وجعل 
السكاكى قبح هل رجل عرف لفاك اىك النقديم يستدعى حصول التصديق 
بنفس الفعل لما سبق من مذهبه اتتا لاحت عرف رجل على أن رجل بدل من 
الضمير فى عرف قدم للتخم هر 

(ویلزمہ) ای السکاکی (ان لا يقبح هل زيد عرف) لان تقديم المظهر مرف 
ليس للتخصيص عنده حتى يستدعى حصول التصديق بنفس الفعل مع اله قبيح 
باجماع التحاة. 

وفيه نظر لان ما ذكره من اللزوم ممنوع لجواز ان يقبح لعلة اخری (وعلل 
غيره) ای غير السکاکی (قبحهما) ای قبح هل رجل عرف وهل زبد عرف (بان هل 
بمعنى قد فى الاصل) واصله اهل (وترك الهمزة قبلها لكثرة وقوعها فى الاستفهام) 
قاقیمت هی مقام الهمزة وقد نطفلت عليها فى الاستفهام وقد من خواص الافعال 
فكذا ما هی بمعناها. 


وانيا لم يقبح هل زيد قائم لانها اذا لم تر الفعل فى حیزها ذهلت عنه ونسيت 
بخلاف ما اذا رأته فانها تذکرت المهود وحنت الى الالف المألوف فلم ترض بافتراق 
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الاسم بت 

(وهى) ای هل (تخصص المضارع بالاستقبال) بعکم الوضع كالسين 
وسوف (فلا يصح هل تضرب زیدا) فى ان يكو ن الضرب واقعا فى المال على ما یفهم 
عرفا ومن قوله (وهو اخوك كبا يصح اتضرب زيدا وهو اخوك) قصدا الى انکار 
الفعل الواقع قا حال بمعنىانه لا ينبغىان يكون وذلك لان هل تخصصٌ المضارع 
بالاستقبال فلا يصح لانكار الفعل الواقع فى الحال بخلاف أهمزة فاتها تصلح لانكار 
الفعل الواقع لانها ليست مخصصة للمضارع بالاستقبال. 

وقولنا فى ان يكون الضرب واقعا فى الحال ليعلم إن هذا الامتناع جار فى کل 
ما يوجد فيه قرينة تدل على ان المراد انكار الفعل الواقع فى الحال سواء عمل ذلك 
الضارع فى جملة حالية كقولك اتضرب زيداً وهو اخوك او لا كقوله تعالى اتفولون 
على اللہ ما لا تعلمون, وكقولك اتؤذى اباك واتشتم الامیر فلا يصح وقوع هل فى هذه 
الواضع. 

ومن المجانب ما وقع لبعضهم آن شرا وضع من ان هذا الامتناع بسیب 
ان الفعل المستقبل لا يجوز تقیید» باعل فیها 

ولعمرى ان هذه فرية ما فيها مرية اذ لم نقل عن احد من النحاة امتناع متل 
سیجیء زید راکبا وسأضرب زيداً وهو بين يدى الامير كيف وقد قال الله تعالى 
سیدخلون جهنم داخرین. وانما يؤخرهم ليوم تشخص فيه الابصار مهطعین. وق 
الحماسة «ساغسل عنى العار بالسيف جاليا. على قضاء اقه ما كان جالباه وامتال هذه 
اكثر من ان تحصی. 

واعجب من هذا انه لا سمع قول النحاۃ انه يجب تجريد صدر الجملة الحالية 
عن علم الاستقبال لتنافی الحال والاستقبال بحسب الظاهر على ما سنذكره حتى لا 
يجوز يأتينى زيد سيركب او لن يركب فهم منه انه يجب تجريد الفعل العامل فى الحال 
عن علامة الاستقبال حتى لا يصح تقييد منل هل تضرب وستضرب ولن تضرب 
بالحال واورد هذا المقال دلبلا على ما ادعاء ولم بنظر فى صدر هذا المقال حتی يعرف 
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انه لبيان امتناع تصدیر الجملة ا حالیة بعلم الاستقبال (ولاختصاص التصديق بها) 
ای لكون هل مقصورة على طلب التصدیق وعدم مجیٹھا لغیر التصديق كا ذكر فيا 
سبق, 

(وتخصیصها انضارع بالاستقبال كان ها مزید اختصاص بها کونه زمانیا 
اظهر) وما موصولة وکونه مبتدأ خبره اظهر وزمانیا خبر الکون ای بالشی» الذی 
زمانيته اظهر ( کالفعل) فان الزمان جزء عن مفهومه بخلاف الاسم فانه انما يدل عليه 
حيث يدل بعروضه له اما اقتضاء تخصیصها الضارع بالاستقبال لزید اختصاصها 
بالفعل فظاهر. 

واما اقتضاء کونها لطلب التصدیق فقط لذلك فلان التصدیق هو الحكم 
بالثبوت او الانتفاء والنفی والاثبات انا یتوجهان الى المعاتى والاحداث التی هی 
مدلولات الافعال لا إلى الذوات التي هي مدلولات الاسماء 

(وهذا) ای ولان ها مزيب'“اختساصيبالفعل (كان فهل انتم شاكرون ادل 
على طلب الشكر من فهل تشکرون.وفهل-انتم تشكرون) مع انه مؤكد بالتكرير 
لان انتم فاعل فعل محذوف 7 تعاسیمجدد/نی معرض الثابت ادل على كمال 
العنایة بحصوله) من ابقائه على اصله کا فى هل تشكر ون لان هل فى هل نشکرون 
و هل انتم تشکرون على اصلها لكونها داخلة على الفعل تحقيقا فى الاول وتقديرا 
فى الناتی. 

(و) فهل انتم شاكرون ادل على طلب الشكر (من افانتم شاكرون) ایضا 
(وان كان للثبوت باعتبار) کون الجملة اسمبة (لان هل ادعی للفعل من اطمزة 
فتركه معها) ای ترك الفعل مع هل (ادل على ذلك) ای على کیال العناية بحصول 
ما سيتجدد (وهذا) ای ولان هل ادعى للفعل من الهمزة (لا بحسن هل زيد منطلق 
الا من البليغ) لانه الذى يقصد به الدلالة على الثبوت وابراز ما سيوجد فى معرض 
الوجود (وهى) ای هل (قسمان بسيطة وهی التى يطلب بها وجود الشىء او لا) 
وجودہ (کقولنا هل الحركة موجودة) أو لا مرجودة (ومركبة وهی التى يطلب بها 
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وجود شىء لشیء) او لا وجود له (کقولنا هل ال حرکة دائمة) او لا دائمة فان 
المطلوب وجود الدوام للحركة او لا وجوده لها. 

وقد اعتبر فى هذه شيئان غير الوجود وفى الاولى شىء واحد فكانت مركبة 
بالنسبة الى الاولى وهی بسيطة بالنسبة اليها. 

(والباقية) من الفاظ الاستفهام نشترك فى انها (لطلب التصور فقط) 
وتختلف من حهة ان الطلوب بكل منہا تصور شىء آخر. 

(قیل فيطلب بماء شرح الاسم كقولنا ما العنقاء) طالبا ان يشرح هذا الاسم 
ویبین مفهومه فيجاب بابراد لفظ اشهر (او ما هية المسمى) ای حقيقته التی هو بها 
هو (كقولنا ما الحركة) اى ما حقيقة مسمى هذا اللفظ فيجاب بايراد ذاتياته. 

(وتقع هل البسيطة فى الترتیب بينهها) ای بين ما التى لشرح الاسم والتی 
لطلب الاهية يعنى ان مقنضى الترتيب الطتيعي أن يطلب او لا شرح الاسم ثم وجود 
الفهوم فى نفسه ثم ما هيته وحقيقتهالانزيمن لا هرف مفهوم اللفظ استحال منه ان 
يطلب وجود ذلك الفهوم ومن لا یعرف ان توجود استحال منه ان يطلب حقيقته 
وماهيته اذ لا حقيقة للمعدوم ولا مأكبة مر جين" ألمفهوم من الاسم بالجملة وبين 
الاهية التى يفهم من الحد بالتفصبل غير قلبل فان كل من خوطب باسم فهم فھیا 
ما ووقف على الشىء الذى يدل عليه الاسم اذا كان عالما باللغة. 

راما الحد فلا يقف عليه الا المرتاض بصناعة المنطق فالوجودات لما كان لها 
حقائق ومفهومات فلها حدود حقيقية واسمیة واما العدومات فليس ها الا المفهومات 
فلا حدود لها الا بحسب الاسم لان الحد بحسب الذات لا يكون الا بعد ان يعرف 
ان الذات موجودة حتى ان ما يوضع فى اول التعاليم من حدود الاشياء التی ييرهن 
عليها فى اثناء التعاليم انا هی حدود اسمية ثم اذا برهن عليها واثبت وجودها صارت 
تلك الحدود بعينها حدودا حقيقية جميع ذلك مذكور فى الشفاء. 

(و) يطلب (بمن العارض المشخص) ای الامر الذى یعرض(لذی العلم) 
فيفيد تشخصه وتعينه (كقولنا من فى الدار) فيجاب عنه بزید ونحوه مما يفيد تشخصه 
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(وقال السكاكى يسأل بها عن الجنس تقول ما عندك اى أي اجناس الاشياء 
عندك وجوابه كتاب ونحوه) ويدخل فيه السؤال عن الاهية والحقبقة نحو ما الكلمة 
ای ای اجناس الالفاظ هی وجوابه لفظ مفرد موضوع (أو عن الوصف تقول ما 
زید وجوابه الكريم ونحوه وا يأل (بمن عن الجنس من ذى العلم تقول من 
جبريل ای ابشر هر ام ملك ام جنى. 

وفيه نظر) أذ لا نسلم انه للسؤال عن الجنس وأنه يصح فى جواب من جير يل 
ان يقال ملك بل جوابه ملك من عند اقه يأتى بالوحى كذا وكذا مما يفيد تشخصه 
(ويسأل بای عما يميز احد المتشاركين فى امر يعمهما) وهو مضمون اضيف اليه ا 
(نحو ای الفريقين خير مقاما. ای انحن ام اصحاب محمد عليه السلام) والؤمنون 
والكافرون قد اشتركا فى الفريقية وسألوا عما يميز احدہما عن الاخر مثل کون 
الکافرین قائلين بهذا القول ومثل كون:إصحاب محمد عليه السلام غير قائلين. 

(و) یسل (بكم عن العده تخوس بھی اسرائیل كم آتيناهم من آي 
ای کم آیة آنیناھم اعشرين ام تسفوأيفأ ميزكم بزيادة من لما وقع من الفصل 
بفصل متعد بین کم وعيزه کر تع یف کم ههنا للسؤال عن العدد لکن 
الغرض من هذا السؤال هو التقریع والتوبیخ 

(و) يسأل (بكيف عن ال حال وباين عن المكان وبمتى عن الزمان) ماضبا 
كان او مستقبلا (وبايان عن) الزمان (المستقبل. 

قيل وبستعمل فى مواضع التفخيم مثل يسأل ايان يوم القيمة؛ وانى 
تستعمل تارة بمعنی کیف) ريجب ان یکون بعدها فعل (نحو «فأتوا حرٹکم انی 
شئتم») ای على ای حال ومن ای شق اردتم بعد ان يكون المأتى موضع الحرث و 
يجىء انی زيد بمعنى كيف هو (واخرى بمعنى من این نحو انی لك هذا) ای من 
اين لك هذا الرزق الاتی کل يوم. 

وقوله يستعمل اشارة الى انه يحتمل ان يكون مشتركا 
فى احدهما حقيقة وف الاخر بجازا ويحتمل ان یکون معناہ ابن 


پینش) 


ن المعنيين وان یکون 
الا انه فى الاستعيال 


الانشاء 


يكون مع من ظاهرة کا فى قوله «من انى» عشرون لنا ای من این او مقدرة کا فى 
قوله تمالی «انی لك هذاه ای من اين لك هذا على ما ذکرہ بعض النحاة. 

(ثم ان هذه الکلیات الاستفهامية كثيرا ما تستعمل فى غير الاستفهام) 
ما يناسب المقام بحسب معونة القرائن ( كالاستيطاء نحو كم دعوتك والتعجب نحو 
«مالى لا ارى الهدهد») لانه كان لا يغيب عن سلیمان عليه السلام الا باذنه فلا لم 
يبصره مکانه تعجب من حال نفسه فى عدم ابصاره ایاه. 

ولا يخفى انه لا معنى لاستفهام العاقل عن حال نفسه وقول صاحب الکشاف 
انه نظر سلیمان الى مكان اطدهد فلم يبصره فقال مالى لا ارام على معنى انه لا يراه 
وهو حاضر لساتر سترہ او غير ذلك ثم لاح له انه غائب فاضرب عن ذلك راخذ 
یقول اهو غائب كانه يسأل عن صحة ما لاح له يدل على ان الاستفهام على حقيقته. 

(والتنبيه على الضلال نحو فاين تذهبون والوعيد كقولك لمن یسیء 
الادب الم اؤدب فلانا اذا علم) ااخاطپ[دلك) وهو انك ادبت فلانا فيفهم معنى 
الوعيد والتخویف ولا يحمله على السؤال 

(والتقرير) ای حمل الخاطبعَل الاقزاز هدفه والجانه اليه (بايلاء المقرر 
به الهمزة) ای بشرط ان يذكر بعد الممزة ما حمل المخاطب على الاقرار به (کیا صا 
فى حقيقة الاستفهام من ايلاء السزل عنه الهمزة تقول اضر بت زيدا فى تقر بره بالفعل 
وانت ضر بت فى تقر یره بالفاعل وازیدا ضر بت فى تقر یره بالمفعول وعلى هذا القياس. 

وقد يقال التقرير بمعنى التحقيق والتثبیت فيقال اضر بت زيدا بمعنى انك 
ضربته البتة (والانکار كذلك نحو «اغير اه تدعون») اى بايلاء المنكر الهمزة 
كالفعل فى قوله ابقتلنى والمشرئی مضاجعی, والفاعل فى قوله تعالی اهم يقسمون رحمة 
ربك. والفعول فى قوله تعالی اغير اقه !تخذ وليا. واغير الله ندعون۔ 

واما غير اهمزة فيجىء للتقر بر والانکار لکن لا جرى فيه هذه التفاصیل ولا 
يكثر كثرة الحمزة فلذا لم يبحث عنه. 

(ومنه) ای من حىء الحمزة للانکار (نحو اليس اہ بكاف عبده. ای الله 
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کاف) لان انكار النفى نفی له و(نفی النفی اثبات وهذا) المعنى (مراد من قال 
افمزة فيه للتقرير) ای لحمل المخاطب على الاقرار (بها دخله النفی) وهو اللہ كاف 
(لا بالنفى) وهو ليس اقه بكاف فالتقرير لا يجب ان يكون بالحكم الذى دخلت 
عليه الهمزة بل بها يعرف الخاطب من ذلك الحكم اثباتا اونفيا. 

وعليه قوله تعالى اأنت قلت للناس اتخذونى وامى اطین من دون الله, فالهمزة 
فبه للتقرير ای بها يعرفه عيسى عليه السلام من هذا الحكم لا بانه قد قال ذلك 
فافهم. 

وقوله والانکار كذلك دل على أن صورة انكار الفعل ان بی الفعل الهمزة, ولا 
كان له صورة اغری لا بلى فيها الفعل اطمزة اشار اليها بقوله (ولانكار الفعل 
صورة اخرى وهی نحو «ازيدا ضربت ام عمرواء لمن بردد الضرب بينهها) من غير 
أن يعتقد تعلقه بغيرها فاذا انكرت تعلقه ما فقد نفيته عن اصله لانه لابد له من 
حل تعلق به (والانکار اما للتو لیخ اي تھا كإن ينبغى ان يكون) ذلك الامر الذى 
كان (نحو «اعصيت ربك») فان العصيان"واقع لكنه منکر. 

وما يقال انه للتقر بر مه لیات (او لا ينبغى ان يكون فی) 
اي ان يحدث وينحقق مضمون ما دخلت عليه الهمزة وذلك ف المستقبل (نحو 
«اتعصی ربك») يعنى ۷ ينبغى ان يتحقق العصيان (او للتكذيب) فى الماضى (ای 
لم يكن نحو «افاصفیکم ربكم بالبنين») ای لم يفعل ذلك (او) فى المستقبل ای (لا 
يكون نحو «انلزمكموهاء) ای انلزمكم تلك اهداية او الحجة بمعنى أتكرهكم على 
قبوها ونقسركم على الاهتداء وال حال انكم ها كارهون يعنى لا يكون منا هذا الالزام 
(والتهكم) عطف على الاستبطاء او على الانكار, وذلك انهم اختلفوا فى انه اذا ذکر 
معطوفات كثيرة ان الجميع معطوف علي الاول ار كل واحد عطف على ما قبله (نحو 
«اصلوتك تأمرك ان نترك ما يعبد آباؤناء) وذلك أن شعيبا عليه السلام كان كثير 
الصلوات وكان قومه اذا رأوه يصلى تضاحكوا فقصدوا بقوهم «اصلوتك تأمرك» اطزہ 
والسخریق لا حقيقة الاستفهام (والتحقیق نحو «من فذاء) استحقارا يشانممع انك 


۲ 


الانشاء 3۳ 


تعرفه (والتهویل كقرائة أبن عباس) رضی اقه عنه («ولقد نجینا بنی اسرائیل من 
العذاب المهين من فرعون» بلفظ الاستفهام) اى من بفتح اليم (ورفع فرعون) على 
انه ميتدأ ومن الاستفهامية خبره او بالعکس على اختلاف الرأيين فانه لامعنی لحقيقة 
الاستفهام ههنا وهو ظاهر بل الراد انه لما وصف الله العذاب بالشدة والفظاعة زادهم 
تهویلا بقوله «من فرعون» ای هل تعرفون من هو فى فرط عتوه وشدة شکیمته فا 
ظنکم بعذاب یکون العذب به مثله (وطذا قال «انه كان عالیا من السرفین») زيادة 
لتمر يف حاله وتبو یل عذابه (والاستبعاد نحو «انی هم الذ کری») فائه لا يجوز حمله 
على حقيقة الاستفهام وهو ظاهر. 

بل الراد استبعاد ان يكون هم الذكرى بقرينة قوله تعالی («وقد جاء‌هم 
رسول مبیسن ثم تولوا عنه») ای كيف يتذكرون ویتعظون ویوفون بها وعدوه من 
الابيان عند کشف العذاب عنهم وقد جاءهم ما هر اعظم وادخل فى وجوب الاذکار 
من کشف الدخان وهو ما ظهر على درتو ل رصل اقه عليه وآله وسلم من الایات 
والبینات من الکتاب العجز وغيره فلم یتک وا واغرضوا عنه, 

(ومنها) ای من انواع الب لالاهز)بوهیطلب فعل غير كف على جهة 
الاستعلاء وصيغته تستممل فى معان كثيرة, فاختلفوا فى حقيقته الوضوعة هی لها 
اختلافا كثيرا. ولا لم تكن الدلائل مفيدة للقطع بشىء. 

قال المصنف: (والاظهر ان صيغته من القترنة باللام نحو لیحضر زيد 
وغيرها نحو اكرم عمرا ورويد بكرا) فا مراد بصيغته ما دل على طلب قعل غير کف 
استعلاء سوام كان اسا او فعلا (موضوعة لطلب القعل استعلاء) ای على طريق 
طلب العلو وعد الآمر نفسه عالیا سواء كان عالیا فى نفسه ام لا (لتبادر الفهم عند 
سماعھا) اى سباع الصيغة (الى ذلك) العنی اعنی الطلب استعلاء والتبادر الى الفهم 
من اقوی امارات الحقيقة. 

(وقد تستعمل) صيغة الامر (لقيره) ای لغير طلب الفعل استعلاء (كالاباحة 
نحو «جالس الحسن او ابن سيرين») نیجوز له ان يجالس احدهما او کلیها وان لا 
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يجالس احدا منیا اصلا (والتهديد) ای التخويف وهو اعم من الانذار لانه ابلاغ مع 
التخویف. 

وفی الصحاح الانذار تخويف وهو مع دعوة (نحو «اعملوا ما شنتم») لظهور 
ان ليس الراد الامر بکل عمل شازا (والتعجیز نحو «فأتوا بسورة من مشله») از 
لیس الراد طلب اتیانہم بسورة من مثله لکونه محالا. 

والظرف اعنی قوله من مثله متعلق بفأتوا والضمير لعبدنا او صفة لسورة 
والضمير لا نزلنا او لعبدنا۔ 

فان قلت لم لا يجوز على الاول ان یکون الضمير لا نزلنا۔ 

قلت: لانه یقتضی بوت مثل القرآن فى البلاغة وعلوا الطبقة بشهادة الذوق 
اذ التعجیز انا يكون عن المأنى به فكأن مثل القرآن نابت لكنهم عجزوا عن ان يأنوا 
عنه بسورة بخلاف ما اذا كان وصفا للسيورة فان المعجوز عنه هو السورة الموصوفة 
باعتيار انتفاء الوصف. 

فان قلت فليكن التعجيز باعتيار نتفای به منه. 

قلنا احتمال عقلى لا بسنب ال الفهم ولا بوچ له مساغ فى اعتبارات البلغاء 
واستعبالاتهم فلا اعتداد به. ولبعضهم هنا كلام طویل لا طائل تحته (والتسخير نحو 
«كونوا قردة خاسنین» والاهانة نحو «کونوا حجارة او حدیدا») اذ ليس الغرض من 
يطلب منهم كونهم قردة أو حجارة او حديداً لعدم قدرتهم على ذلك لکن فى التسخير 
يحصل الفعل اعنى صير ورتهم قردة وق الاهانة لا يحصل اذا للقصود قلة المبالاة بهم. 
(والتسوية نحو «اصبروا او لا تصبرواء) ففى الاباحة كأن الخاطب توهم ان 
الفعل محظور عليه فاذن له فى الفعل مع عدم ا حرج فى القرك وفى التسوية كانه توهم 
أن احد الطرفين من الفعل والترك انفع له وارجح بالنسبة اليه فرفع ذلك الترهم 
وسوی بینھما۔ 

(والتمنی نحو الا ايها الليل الطویل الا انجلی) بصبح وما الا صباح منك 
بامتل, اذ لیس الغرض طلب الانجلاء'من الليل اذ لی 


لك فى وسعه اکنه یتمنی 


الائشاء ۱ 


ذلك تخلصا عما عرض له فى الليل من تباريح ا لجو ولاستطالة تلك الليلة كأنه طراعية 
له فى انجلائها فلهذا يحمل على التمنی دون الترجى. 

(والدعاء) اى الطلب على سبيل التضرع (نحو رب اغفر لى والالتماس 
كقولك لمن يساويك رتبة افعل بدون الاستعلاه) والتضرع, فان قيل ای حاجة 
الى قوله بدون الاستعلاء مع قوله لمن يساويك رتبة, قلت قد سبق ان الاستعلاء لا 
یستلزم العلو فيجوز ان یتحقق من المساوى بل من الادنى ايضا. 

(ثم الامر قال السكاكى حقه الفور لانه الظاهر من الطلب) عند الانصاف 
کیا فى الاستفهام والنداء (ولتبادر الفهم عند الامر بشىء بعد الامر بخلافه الى 
تغيير) الامر (الاول دون ا جمع) بين الامرین (وارادة التراخی)۔ 

فان المولى اذا قال لعبده قم ثم قال له قبل ان يقوم اضطجع حتی الساء یتبادر 
الفهم الى انه غير الامر بالقيام الى الام يالاضطجاع وا يرد لمع بین القيام 
والاضطجاع مع تراخی احدها. 

(وفيه نظر) لانا لا نسلم ذلك عت تلو المقام عن القرائن. 

(ومنها) ای من انواع الطب( یرطب" الكف عن الفعل استعلاء 
(وله حرف واحد وهو لاء الجازمة فى نحو قولك لا تفعل وهو کالامر فى الاستعلاء) 
لانه التبادر الى الفهم. 

(وقد يستعمل فى غير طلب الکف) عن الفعل کیا هو مذهب البعض (او) 
طلب (الترك) كا هو مذهب البعض. 

فانہم قد اختلفوا فى ان مقتضی النہی كف النفس عن الفعل بالاشتغال باحد 
اضداده او ترك الفعل وهو نفس ان لا تفعل ( کالتهدید كقولك لعبد لا یمتثل امرك 
لا تمتثل امرى) ركالدعاء والالتماس وهو ظاهر. 

(وهذه الاربعة) يعنى التمنى والاستفهام والامر والنبى (بجوز تقدير الشرط 
بعدها) وایراد الجزاء عقيبها مج وما بان المضمرة مع الشرط (کقولك) فى التمنى (ليت 


لی مالا انفقه) ای ان ارزقه انفقه. 
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(و) ‏ الاستفهام (اين بيتك ازرك) ای ان تعرفنيه ازرك (و) فى الامر 
(اكرمثي اكرمك) ای ان تكرمنى اكرمك (و) فى النهی (لا تشتمني يكن خيرا لك) 
ای ان لا تشتم يكن خبرا لك وذلك لان الحامل للمتکلم على الكلام الطلبى کون 
المطلوب مقصورا للمتکلم اما لذاته او لغيره لتوقف ذلك الغير على حصوله. 

وهذا معنى الشرط فاذا ذكرت الطلب وذكرت بعده ما يصلح توقفه على 
المطلوب غلب على ظن المخاطب کون المطلوب مقصودا لذلك المذكور بعده لا لنفسه 
فيكون اذا معنى الشرط فى الطلب مع ذكر ذلك الشىء ظاهرا. 

ولا جعل النحاة الاشياء التى تضمن حرف الشرط بعدها خمسة اشياء اشار 
السنف الى ذلك بقوله (واما العرض كقولك الا تنزل عندنا تصب خيرا) ای أن 
تنزل تصب خيرا (فمولد من الاستفهام) وليس شيئا آخر برأسه لان اطمزة فيه 
للاستفهام دخلت على فعل منفى وامتتع,حملها على حقيقة الاستفهام للعلم بعدم 
النزول مثلا وتولد عنه بممونة قیال رپ النزول على المخاطب وطلبه عنه 
(ویجوز) تقدير الشرط (فی غيرها] اى ىغار تذه الواضع (لقرينة) تدل عليه (نحو) 
«ام اتخذوا من دونه اولیاء» (فاله هو اولك ای ناروا اولياء بحق ) فاته هو الولى 
الذى يجب ان يتولى وحده ويعتقد أنه المولى والسيد. 

وقيل لا شك أن قوله ام اتخذوا انكار تو بیخ بمعنی انه لا ينبغى ان بنخذ من 
دونه اولیاء وحیننذ يترتب عليه قوله تعالى «فاقه هو الولى» من غير تقدیر شرط کا 
يقال لا يتبغى ان يعبد غير اقه فاقه هو المستحق للعبادة. 

وفيه نظر اذ ليس کل ما فيه معنى الشىء حكمه حکم ذلك الشىء والطبع 
الستقیم شاهد صدق على صحة قولنا لا تضرب زيدا فهو اخوك بالفاء بخلاف 
اتضرب زيدا فهو اخوك استفهام انکار فانه لا يصح الا بالواو الحالية. 

(منها) ای من انواع الطلب (النداء) وهو طلب الاقبال بحرف نائب مناب 
ادعو لفظا او تقديرا. 

(وقد تستعمل صیفته) اى صیفة النداء (فى غير معناه) وهو طلب الاقبال 


(كالاغراء فى قولك لمن اقبل يتظلم يا مظلوم) قصدا الى اغرائه وحنه على زيادة 
التظلّم ربث الشکزی لان القبال حاصل (والاختصاص فى قوهم انا افعل كذا ايها 
الرجل) فقولنا ها الرجل اصله تخصيص النادی بطلب اقباله عليك ثم جعل مجردا 
عن طلب الاقبال ونقل الى تخصيص مدلوله من بين امثاله بها نسب اليه اذ لیس الراد 
بای و وصفه ا خاطب بمنادى بل ما دل عليه ضمير المتكلم فائها مضموم والرجل 
مرفوع والمجموع فى محل النصب على انه حال, 

وهذا قال (متخصصا) ای ختصا (من بين الرجال ) وقد يستعمل صيغة النداء 
فى الاستضائة نحو «ياته» والتعجب نحو «يا للهاء» والتحسر والتوجع کیا فى نداء 
الاطلال والمنازل والمطايا وما اشبه ذلك. 

(ثم ا خبر قد بقع موقع الانشاء اما للتفاؤل) بلفظ الماضى دلالة على انه 
كأنه وقع نحو وفقك اق للتقوى (او لاظهاز. الحرص فى وقوعه) کا مر فى بحث 
الشرط من ان الطالب اذا عظمت رغیہ فيشىء کتر تصورہ أياه فربها يخيل اليه 
حاصلا نحو رزقنى اقه لقاءك (والدعاة بضیغة:الاضی من البليغ) كقوله رجه اقه 
(يحتملهما) ای التفاؤل واظهار ا مرم 

واما غير البليغ فهو ذاهل عن هذه الاعتبارات (او للاحتراز عن صورة 
الامر) کقول العبد للمولى بنظر المولی الى ساعة دون انظر لانه فى صورة الامر وان 
قصد به الدعاء او الشفاعة (او لحمل المخاطب على المطلوب بان يكون) الخاطب 
(من لا يحب ان يكذب الطالب) اى ينسب اليه الكذب كقولك لصاحبك الذى لا 
يحب تكذيبك تأتينى غدا مقام اءنینی تحمله بالطف وجه على الاتيان لانه ان لم يأتلك 
غدا صرت کاذبا من حيث الظاهر لكون كلامك فى صورة الخبر. 


(تنبيه) 


الانشاء کا بر فى كثير ما ذكر فى الابواب الخمسة السابقة) يعنى احوال 


Nit‏ ات 


..... . مقتصر المعاني 
1 
الاسناد والسند اليه والستد ومتعلقات الفعل والقصر (فلیعتبره) اى ذلك الكثير 
الذى يشارك فيه الانشاء والخير,. 
(الناظر) بنور البصيرة فى لطائف الكلام مثلا الكلام الانشائى ايضا اما مؤكد 
او غير مؤكد والمسند اليه فيه اما حذوف او مذكور الى غير ذلك. 


بدأ بذكر الفصل لانه الاصل والوصل طار اى عارض عليه حاصل بزيادة 
حرف من حروف العطف, لکن لا كان الوصل بمنزلة الملكة والفصل بمنزلة العدم 
والاعدام انا تعرف بملكاتها بدأ فى التعريف بذكر الوصل. 

فقال (الوصل عطف بعض الجمل على بعض والفصل تركه) ای ترك عطفه 
عليدإفاذأأنت جملة بعدجملة فالاولى اساان يكون طامحل من الاعراب او لاوعل 
الاول) ای على تقدیر ان يكون للاولى حل من الاعراب (ان قصد تشريك الثانية 
ها) ای للارلی (فى حكمه) ای فى حكي للا ابی کان لها مثل كونها خر مبتداً 
او حالا او صفة او نحو ذلك, 

(عطفت)النایه (عليها) ا اع ]لاوّل:ليدل الف على التشر يك المذكور 
(کالفرد) فانه اذا قصد تشريكه لفرد قبله فى حکم اعرابه من كونه فاعلا او مفعولا 
او نحو ذلك وجب عطفه عليه (فشرط كونه) ای کون عطف الثانية على الاولى 
(مقبولا بالواو ونحوه ان يكون بینهیا) ای بین الجملتين (جهة جامعة نحو زيد 
يكتب ويشعر) لا بين الكتابة والشعر من التناسب الظاهر (أو يعطى ويمنع) ما بين 
الاعطاء والمنع من التضاد, بخلاف نحو زيد يكتب ویمنع او يعطى ويشعر وذلك لثلا 
یکون ا مع بیئہما كا جع بين الب والنون 

وقوله ونحوه اراد به ما يدل على النشر يك كالقاء وئم وحتی وذكره حشو مفسد 
لان هذا الحكم ختص بالواو لان لكل من الفاء. ونم. وخ معنى حصلا غير 
التشريك والجمعية فان تحقق هذا المعنى حسن العطف وان لم توجد جهة جامعة 
بخلاف الواو 
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- (وهذا) ای ولانه لابد فى الواو من جهة جامعة (عيب على ابی تمام. قوله لا 

والذى هو عالم ان النوی, صبر وان ابا الحسين كريم) اذ لا مناسبة بين كرم ابی 
الحسين ومرارة النوى. 

فهذا العطف غير مقبول سواء جعل عطف مفرد على مفرد کیا هو الظاهر او 
عطف جملة على جملة باعتبار وقوعہ موقع مفعولى عالم لان وجود الجامع شرط فى 
الصو رنين. 

وقوله «لا» نفى لما ادعته الحبيبة عليه من اندراس هواه بدلالة البيت السابق 
(والا) ای وان لم يقصد تشريك الثانية للاولى فى حكم اعرابها (فصلت) الثانية 
(عنها) لشلا يلزم من العطف التشريك الذى ليس بمقصود (نحو واذا خلوا الى 
شياطينهم قالوا انا معكم انها نحن مستھزؤن, الله يستهزئ بهم لم يعطف الله 
یستهزی بهم على انا معکم لانه ليس من مقوفم) فلو عطف عليه لزم تشريكه له 
فى كونه مفعول قالوا فبلزم ان بکوال ملق المنافقين ولیس كذلك. 

وانما قال على «انا معكع»تكونانتا “نحن مستهززن لان قوله «انما نحن 
مستهزؤن» يبان لقوله وان مه بعکم 

وايضا العطف على المتبوع هو الاصل (وعلى الثانى) ای على تقدير ان لا 
يكون للاولى محل من الاعرب (أن قصد ربطها بها) ای ربط النانية بالاولى (على 
معنى عاطف سوي الواو عطفت) الثانية على الاولى (به) ای بذلك العاطف من 
غير اشتراط امر آخر (نحو دخل زيد فخرج عمرو او ثم خرج عمرو واذا قصد 
التعقيب او المهملة) وذلك لان ما سوى الواو من حروف العطف یفید مع الاشتراك 
معانی محصلة مفصلة فى علم النحو. فاذا عطفت التانية على الاوفی بذلك العاطف 
ظهرت الفائدة اعنی حصول معانی هذه ا مروف 

بخلاف الواو فانه لا يفيد الا مجرد الاشتراك 

وهذا انبا يظهر فیبا له حكم اعرابی. 

واما فى غيره ففيه خفاء واشکال وهو السبب فى صعوبة باب الفصل والوصل 


اق اق ب مجك سم ٩3‏ 
حتى حصر بعضهم البلاغة فى معرفة الفصل والوصل 

(والا) اى وان لم یقصد ربط الثانية بالاولى على معنى عاطف سوى الواو 
(فان كان للاولى حكم لم يقصد اعطاؤہ للثانية فالفصل) واجب لثلا يلزم من 
الوصل التشريك فى ذلك الحكم (نحو «واذا خلوا» الاية لم يعطف دالله یستهزی بهم» 
على قالوا لنلا يشاركه فى الاختصاص بالظرف لا مر) من ان تقديم المقعول ونحوه 
من الظرف وغيره يفيد الاختصاص فیلزم ان يكون استهزاء اقه بهم مختصا بحال 
خلوهم الى شياطينهم وليس كذلك. 

فان قبل اذا شرطية لا ظرفية. 

قلتا اذا الشرطية هی الظرفية استعملت استعبال الشرط ولو سلم فلا یناف ما 
ذکرناه لانه اسم معناه الوقت لابد له من عامل وهو «قالوا انا معکم» بدلالة المعنى. 

واذا قدم متعلق الفصل وعطف فعل:/خر عليه يفهم اختصاص الفعلين به 
كقولنا يوم الجمعة سرت وضر بت زیدا لالم آموي والذوق (والا) عطف على قوله 
فان كان للاولی حكم ای وان لم يكن لاولَ كم بقصد اعطاؤہ للثانية. 

وذلك بان لا یکون ها حکم رل سل او یکو ن ولكن قصد اعطاؤہ 
للثانية ايضا (فان كان بينهها) ای بين الجملدين (كمال الانقطاع بلا أيهام) ای بدون 
ان يكون فى الفصل ابهام خلاف المقصود (او کمال الاتصالاو شبه احدھا) ای احد 
الكبالين (فكذلك) اى یتعین الفصل لان الوصل يقتضى مغايرة ومناسبة (والا) ای 
وان لم يكن بينهما کال الانقطاع بلا ایام ولا کال الاتصال ولا شبه احدها 
(فالوصل) متعين لوجود الداعی وعدم المانع. 

والحاصل ان للجملتين اللتين لا حل هیا من الاعراب ولم يكن للاولى حکم ۸ 
يقصد اعطاؤه للثانية ستة احوال. 

الاول كيال الانقطاع بلا یهام 

الثانی كمال الاتصالء 

الثالت شبه كال الانقطاع, 
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الرایع شبه كال الاتصال, 

الخامس کیال الانقطاع مع الايهام, 

السادس التوسط بين الكبالين. 

فحکم الاخيرين الوصل وحكم الاربعة السابقة الفصل فاخذ الصنف فى 
تحقیق الاحوال | ل (اما كمال الانقطاع) بين الجملتين (فلاختلافهما خبر او 
انشاء لفظا ومعنی) بان يكون أحديهم| خبرا لفظا ومعنی والاخری انشاء لفظا ومعنی 
(نحو وقال رائدهم) هو الذى يتقدم القوم لطلب الماء والكلاء (ارسوا) ای اقيموا من 
ارسیت السفينة حبستها بالرساة (نزاوها) اى نحاول تلك المرب ونما جهاء فكل 
حتف امری بجری بمقدار. 

ای اقیموا نقاتل فان موت كل نفس يجرى بقدر الله تعالى لا ا مین ينجيه ولا 
الاقدام برديه. 

لم يعطف نزاوطا على ارسوا لاه تخر ومعنی وارسوا انشاء لفظا ومعنى. 

وهذا مثال لکمال الانقطاع أبينالجيلتين باختلافهم| خبرا وانشاء لفظا ومعنی 
مع قطع النظر عن کون ال الیل له جيل منالاعراب والا فالجملتان فى محل 
النصب على انه مفعول قال (او) لاختلافههما خبرا وانشاء (معنی) فقط بان يكون 
احديها خبرا معنى والاخرى انشاء معنى وان كانتا خبر يتين او انشاءيتين لفظا (نحو 
مات فلان رجه الله) لم يعطف رجه الله على مات لانه انشاء معسشى ومات خبر 
معنی وان كانتا جیعا خبر يتين لفظا (او لانه) عطف على لاختلافها والضمير للشان 
(لا جامع بینهما کما سیأتی). 

بيان الجامع فلا يصح العطف فى مثل زید طويل وعمرو نائم. 

(راما كمال الاتصال) بين الجملتين (فلکون الثانية مؤكدة للاولی) تأکیدا 
معنویا (لدفع توهم تجوز او غلط نحو لا ريب فیه) بالنسبة الى ذلك الکتاب اذا 
جعلت «ا» طائفة من ا حروف او جملة مستقلة ودذلك الکتاب» جملة ثانية و «لا ریب 
فيه» ثالثة (فانه لما بولغ فى وصفه ای وصف الکتاب (ببلوغه) متعلق بوصفه ای فى 


القصلوالوصل 
ان وصف بانه بلغ (الدرجة القصوى فى الکمال) وبقوله بولغ تتعلق الباء فى قوله 
(بجعل المبتدأ ذلك) الدال على كال العناية بتمبيزه والتوسل ببمده الى التعظيم وعلو 
الدرجة (وتعريف الخير باللام)الدال على الانحصار مثل حاتم الجواد. 

فمعنى ذلك الكتاب انه الکتاب الكامل الذى يستأهل ان يسمى كتابا كأن 
ما عداه من الكتب فى مقابلته ناقص بل یس بکتاب (جاز) جواب لما ای جاز بسبب 
هذه المبالغة المذكورة (ان يتوهم السامع قبل التأمل انه) اعنی قوله ذلك الكتاب 
(مما يرمى به جزافا) من غير صدور عن رويّة وبصيرة (فاتبعه) على لفظ المبنى 
للمفعول والمرفوع المستتر عائد الى «لا ریب فيه» والمنصوب البارز الى «ذلك 
الكتاب» اى جمل لا ريب فيه تابعا لذلك الكتاب (نفيا لذلك) التوهم (فوزانه) اى 


N .. 


وزان لا ریب فيه مع ذلك الکتاب (وزان نفسه) مع زيد (فی جاءنى زيد نفسه). 

فظهر ان لفظ وزان فى قوله وزان.نفيسه ليس بزائد کا توهم او تأكيدا لفظيا 
کیا اشار اليه بقوله (ونحو هدى) ایا هو هی [للمتقین) اى الضالين الصائرين الى 
التقوی. 

(فان معناه انه) ای لك اة بالغٌادرجة لا يدركها كنهها) ای 
غايتها لما فى تتکبر هدی من الابهام والتفخیم (حتی كأنه هداية محضة) حيث قيل 
هدی ولم يقل اد (وهذا معنی ذلك الکتاب لان معناه كما مر الکتاب الکامل. 

والمراد بكباله كاله فى اغداية لان الکتب السماویة بحسبھا) ای بقدر 
المداية واعتبارها (تتفاوت فى درجاك الکمال) لا بحب غيرها لانها المقصود 
الاصلی من الانزال (فوزانه) ای وزان هدى للمتقين (وزان زيد الثانى فى جاءنى 
زید زيد) لكونه مقررا لذلك الكتاب مع اتفاقهها فى المعنى بخلاف لا ريب فيه فائه 
يخالفه معنی (او) لكون الحملة الثانية (بدلا منها) ای من الاولى (لانها) ای الاولى 
(غير وافية بتهام ابا و الوافية) حيث يكون فى الوفاء قصور ما او خفاء 
ال الوفاء ( يقتضى اعتناءً بشانه) ای بشان 
المراد (لنكتة ككونه) اي المراد ا فی نفسه أو فظيعا أو عجيبا او لطیفا) 
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فتنزق الثانية من الاولى منزلة بدل البعض أو الاشتال فالاول (نحو امدكم بها 
تعلمون, امدكم بانعام وبنین, وجنات وعیون, فان المراد التنبيه على نعم الله 
تعالى) والمقام یقتضی اعتناءً بشانه لكونه مطلوبا فى نفسه وذریعة الى غبره. 

(والثائی) اعنى قوله امدکم بانعام الى آخره (أوفى بتأديتسه) اى تأدية المراد 
الذى هو التنبيه (لدلالته) اى الثانية (عليها) اى على نعم اه تعالى (بالتفصیل من 
غير احالة على علم المخاطبين المعاندين فوزانه وزان وجهه فى اعجبنی زيد وجهه 
لدخول الثانى فى الاول) لان ما تعلمون يشتمل الانعام وغيرها. 
(والثاني) اعنى المنزل منزلة بدل الاشتیال (نحو اقول له ارحل لا تقيمن عندناء 
والا فكن فى السر والجهر مسلما فان المراد به) ای بقوله ارحل (کیال اظهار 
الكراهة لاقامته) اى المخاطب (وقوله لا تقيمن عندنا ار فى بتأديته لدلالته) ای 
لدلالة لا تقیمن عندنا (عليه) ای كال اظهار الكراهة (بالمطابقة مع التأكيد) 
الحاصل من النون وكونها مطابقة,جاعثبار رضم العرق حیت يقال لا تقم عندى ولا 
يقصد كفه عن الاقامة بل بحر د|اظهار_كراهة أحضوره (فوزانه) ای وزان لا تقيمن 
عندنا (وزان حسنہا فى اعَبْبتي ]لدان جسبنها لان عدم الاقامة مغاير للارتحال) 
فلا يكون تأكيدا (وغيره داخل فيه) فلا يكون بدل بعض ول يعتدٌ ببدل الكل لانه 
انها يتميز عن التأكيد بمغايرة اللفظين وكون المقصود هو الثانى رهذا لا يتحقق فى 
الجمل لا سےا التى لا حل ها من الاعراب (مع ما بيتهها) ای بین عدم الاقامة 
والارتحال (من الملابسة) اللزومية فیکون بدل اشتهال. 

والكلام فى ان الجملة الاولى اعنی ارحل ذات مل من الاعراب مثل ما مر 
فى ارسوا نزاوها. 

وانما قال فى المثالين ان الثانية او فى لان الاولى وافية مع ضرب من القصور 
باعتبار الاجمال وعدم مطابفة الدلالة فصارت كغير الوافية (او) لكون الثانية (بيانا 
ها) ای للاولى الخفائها) ای الاو (نحو «فوسوس اليه الشيطان قال يا آدم هل 
ادلك على شجرة الخلد وملك لا یبلی» فان وزانه) اي وزان قال يا آدم (وزان عمر 


الفصل والوصل . امد 


في قوله اقسم باه ابو حفص عمر)ما مسها من نقب ولا دبر حيث جمل الثاني بيانا 
وتوضیحا للاول. 

فظهر ان ليس لفظ قال بیانا وتفسيراً للفظ وسوس حتی يكون هذا من باب 
بیان الفعل دون الجملة بل المبين هو مجموع الجملة (واما كونها) اى الجملة الثائیة 
كالمنقطعة عنها اى عن الاولى (فلکون عطفها عليها) اى عطف الثانية على الاول 
(موهما لعطفها على غيرها) ما ليس بمقصود وشبه هذا بکمال الانقطاع باعتبار 
اشتماله على مانع من العطف الا أنه لما كان خارجيا يمكن دفعه بنصب قرينة لم يجمل 
هذا من كال الانقطاع. 

(ويسمى الفصل لذلك قطعا مثاله وتظن سلمى اننی ابفی بها بدلاء اراها 
فى الضلال تپیم) فبين الجملتين مناسبة ظاهرة لاتحاد المسندين لان معنى اراها اظيا 
وكون المسند اليه فى الاولى محبو با وق الثائية محبا لکن ترك العاطف لثلا يتوهم انه 
عطف على ایغی فيكون من مظنوناث لی 

(ویحتمل الاستيناف) كأنه قیلکیفتتزاها فى هذا الظن فقال اراها تتحير 
ف اودية الضلال. 

(واص اکسونها)ای الشانیة( کالمتصلة بها)اي بالارل(فلکونها)‌اي 
الشانیة(جوابا لسزال اقتضته الاو ی فتنزل ) الارلی(منزلته) ای السؤال لكونهامشتملة 
عليه ومقنضية له (فتفصل )ای الثانية (عنها)اى عن الاولى (كما يفصل الجواب عن 
السؤال) لما بین من الاتصال. 

(وقال السكاكى فينزل ذلك) ای السؤال الذى تقتضيه الاولی وتدل عليه 
بالفحوی (منزلة السؤال الواقع) ويطلب بالكلام الثانى وقوعه جوابا له فيقطع عن 
الكلام الاول لذلك وتنزيله منزلة الواقع انما يكون (لنكتة كاغناء السامع عن ان 
يسأل او) مثل (ان لا يسمع منه) ای من السامع (شیء) تحقيرا له وكراهة لكلامه 
أو متل ان لا ينقطع كلامك بكلامه أو مثل القصد إلى تكتير المعنى بتقليل اللفظ وهو 
تقدير السؤال وترك العاطف او غير ذلك وليس فى كلام السكاكى دلالة على أن الاو 


تنزل منزلة السؤال فكان المصنف نظر إلى قطع الثانية عن الاولى مثل قطع الجواب 
عن السؤال انا يكون على تقدير تنزيل الاولى منزلة السؤال وتشببهها به والاظهر 
أنه لا حاجة الى ذلك بل مجرد کون الاولی منشأ للسؤال كاف فى ذلك اشير اليه فى 
الکشاف۔ 

(ویسمی الفصل لذلك) ای لكونه جوابا لسؤال اقتضته الاولى (استينافا 
وكذا) الجملة (الثانية) نفسها ایضا تسمی استينافا ومستأنفة. 

(وهو) ای الاستيناف (ثلائة اضرب لان السؤال) الذى تضمنته الاول (اما 
عن سبب الحكم مطلقا نحو قال: 
لى كيف انت قلت عليل سهر دائم وحزن طويل 

اى ما بالك عليلا او ما سبب علتك) بقرینة العرف والعادة. 

لانه اذا قیل فلان مريض فانبيسأل عن مرضه وسبیه لا ان يقال هل سیب 
علته كذا وكذا لا سيا السهر رازن جت بو ن السؤال عن السبب الخاص (واما 
عن سبب خاص ) طذا الحكم (نحووهاأبرىء نفسى ان النفس لامّارة بالسوء 
كأنه قيل هل النفس امار بلس 

فقيل ان النفس لامارة بالسوء بقرينة التأكيد فالتأكيد دليل على ان السؤال 
عن السبب الخاص فان الجواب عن مطلق السبب لا بؤكد (وهذا الضرب يقتضي 
تأكيد الحكم) الذى هو فى الجملة الثانية اعنى الجواب لان السائل متردد فى هذا 
السبب الخاص هل هو سیب الحکم ام لا (كيا مر) فى احوال الاسناد الخبرى من ان 
المخاطب اذا كان طالبا مترددا حسن نقوية الحكم بمؤكد. 

ولا يخفى ان اراد الاقتضاء استحسانا لا وجوبا والمستحسن فى باب البلاغة 
بمنزلة الواجب (واما عن غيرهما) ای غير السبب المطلق والسبب الخاص (نحو 
قالوا سلاما قال سلام) ای فاذا قال ابراهيم فى جواب سلامهم فقيل قال سلام ای 
حياهم بتحية احسن لكوتها بالجملة الاسمية الدالة على الدوام والنبوت. 

(وقوله زعم العواذل) جم عاذلة بمعنى جماعة عاذلة (اننی فىغمرة)وشدة 


الفصل والوصل 
(صدقوا) ای الجباعات العواذل فى زعمهم انتى فى غمرة (ولکن غمرتی لا تنجلی) 
ولا تتکشف بخلاف اكثر الغمرات والشدائد كأنه قیل اصدقوا ام كذبوا فقيل صدقوا 
(وايضا منه) ای من الاستيناف. 

وهذا اشارة الى تقسيم آخر له (ما يأتى باعادة اسم ما استؤنف عنه) ای 
وقع عنه الاستيناف واصل الكلام ما استؤنف عنه الحديث فحذف المفعول ونزل الفعل 
منزلة اللازم (نحو احسنت) انت (الى زيد زيد حقیق بالاحسان) باعادة اسم زيد 


(ومنه ما يبنى على صفته) ای صفة ما | 

والمراد بالصفة صفة تصلح لترتب ا حدیث عليه (نحو) احسنت الى زيد 
(صديقك القدیم اهل لذلك) والسؤال المقدر فيهما اذا احسن اليه وهل هو حقيق 
بالاحسان (وهذا) اى الاستيناف المبنى على الصفة (ابلغ) لاشتهاله على بیان السيب 
الوجب للحکم كالصداقة القديمة فى الال الذکور لما يسبق الى الفهم من ترتب 
الحكم على الوصف الصالح للعلية ان علیہ تما بحث وهو ان السؤال ان كان عن 
السيب. 

فا جواب يشتمل على بیان ماله توالا فلا ةنب لاشتمالہ عليه كبا فى قوله 
تعالى قالوا سلاما قال سلام. وقوله زعم العواذل, ورجه التفصی عن ذلك مذكور فى 
الشرح (وقد يحذف صدر الاستيناف) فعلا كان او اسما (نحو يسبّح له فيها بالغدو 
والاصال, رجال) فیمن قرأها مفتوحة الباء كانه قبل من بسبحه فقيل رجال ای 
يسبحه رجال (وعليه نعم الرجل زید) او لعم رجلا زید (على قول) ای على قول 
من یجعل الخصوص خم مبتدأ حذوف ای هو زيد 

ويجعل الجملة استینافا جوايا للسؤال عن تفسير الفاعل المبهم. 

(وقد يحذف) الاستيناف (كله اما مع قيام شيء مقامه نحو) قول الحماسي 
(«زعمتم ان اخوتكم قريش , هم الف) ای ایلاف فى الرحلتين المعروفتين لهم فى 
النجارة رحلة فى الشتاء الى اليمن ورحلة فى صيف الى الشام (وليس لکم آلاف») 
ای موالفة فى الرحلتين المعرفتين كأنه قيل اصدقنا فى هذا الزعم ام كذبنا فقيل كذبتم 


إنف عنه دون أسمه. 


..... - مخت المعاني 


فحذف هذا الاستيناف كله واقيم قوله هم آلاف ولیس لكم الالف مقامه لدلالته عليه 
(او بدون ذلك) ای قيام شىء مقامه اكتفاء بمجرد القرينة (نحو فنعم الماهدون) 
ای نحن (على قول) ای على قول من يجعل الخصوص خبر المبتدأ ای هم نحن. 

ولا فرغ من بیان الاحوال الاربعة المقتضية للفصل شرع فى بیان الحالتين 
المقتضيتين للوصل. 

فقال (واما الوصل لدفع الايهام فكقوهم لا وايدك الله) فقوم لا رد لكلام 
سابق كا اذا قيل هل الامر كذلك فيقال لا ای ليس الامر كذلك فهذه جملة اخبارية 
وايدك الله جملة انشائية دعائية فبينهها كال الانقطاع لکن عطفت عليها لان ترك 
العطف يوهم أنه دعاء على المخاطب بعدم التأبيد مع ان المقصود الدعاء له بالتأیید 
فاینا وقع هذا الكلام فالعطوف عليه هو مضمون قوهم لا وبعضهم لما لم یقف على 
المعطوف عليه فى هذا الكلام. 

نقل عن التعالبى حکایة يمل علي"قوله قلت لا وايدك الله وزعم ان قوله 
وايدك الله عطف على قوله قلت ولٍیعرفباه لو كان كذلك لم يدخل الدعاء تحت 
القول وانه لو م يحك الحكابة فح تيقال للمخاطب لا وايدك لله فلابد له من 
معطوف عليه (واما للتوسط) عطف على قوله اما الوصل لدفع الايهام ای اما الوصل 
لتوسط الجملتين بین كمال الانقطاع والاتصال. 

وقد صحفه بعضهم اما بكر اطمزة بقتح اهمزة فركب متن عمياء وخبط خبط 
عشواء (فاذا اتفقتا) اى الجملتان (خبرا او انشاء لفظا ومعنی او معنى فقط 
بجامع) ای بان يكون بینما جامع بدلالة ما سبق من أنه أذا لم يكن بينها جامع فبينهها 
کال الانقطاع ثم الجملتان التفقتان خبرا او انشاء لفظا ومعنى قسیان لانهیا اما 
انشائیتان او خبر يتان والتفقتان معنى فقط ستة اقسام لانهیا ان كانتا انشائيتين معنی۔ 

فاللفظان اما خبران ار الاو ی خبر والثائیة انشاء او بالمکس وان كانتا 
خبريتين معنى فاللفظان اما انشا أن او الاولى انشاء والثانية خبر او بالعكس 
فالمجموع ثانية اقسام. 


والمصنف اورد للقسمين الاولين مثالیها (كقوله تعالى «يخادعون اللہ وهو 
خادعهم» وقوله «أن الابرار لفى نعيم وان الفجار لفى جحیم») فى ابر يتين لفظا 
ومعنى الا انا فى المثال الثانی متناسبان فى الاسمية بخلاف الاول (وقوله تعالی 
«كلوا واشربوا ولا تسرفوا») فى الانشائيتين لفظا ومعنى واورد للاتفاق معنى فقط 
مثالا واحدا واشارة الى انه يمكن تطبيقه على قسمين من اقسامه الستة واعاد فيه لفظة 
الكاف تنبیھا على انه مثال للاتفاق معنی فقط فقال (وكقوله تعالى واذ اخذنا میثاق 
پنی اسرائیل لا تعبدون الا الله وبالوالدین احسانا وذى القربی والیتامی 
والمساكين وقولوا للناس حسناء) فعطف قولوا على لا تعبدون مع اختلاٹھما لفظا 
لكونهيا انشائیتین معنى لان قوله لا تعبدون اخبار فی معنى الانشاء (أى لا تعیدوا). 

وقوله «وبالوالدين احسانا» لابد له من فعل فاما ان يقدر خبر فى معنى الطلب 
ای (وتحسنون بمعنی احسنوا) فتكون ا یملتان خبرا ولفظا وانشاء معنى وفائدة 
تقدیر الخیی 

ثم جعله بمعنى الانشاء اما لفظا:قاللالٰمة مع قوله لا تعبدون واما معنی 
فا مبالغة باعتبار ان المخاطب کانه برع ال الامتنالتفهو يخبر عنه کیا تقول تذهب 
الى فلان وتقول له كذا تريد الامر (أو) بقدر من اول الامر صريح الطلب على ما 
هو الظاهر ای (واحسنوا) بالوالدين احسانا فتكونان انشائيتين معنى مع ان لفظة 
الاولى اخبار ولفظة الثانية انشاء (والجامع بینهیا) اى بين الجملتين (يجب أن يكون 
باعتبار السند الیهیا والمسندين جميعا) ای باعتبار السند اليه فى الجملة الاو 
والمسند اليه في ا جملة الثانية وكذا باعتبار السند في الجملة الاولى والسند في الجملة 
الثانية (نحو هشعر زيد ويكتبه) المتاسية 
الظاهرة بين الشعر والكتابة وتقارنهما في خيال اصحاییا (ویعطی) زيد (ویمنع) 
لتضاد الاعطاء والمتع. 

هذا عند اتحاد المسند اليهاء واما عند تغایرهما فلابد من تناسيها ایضا كبا 
أشار اليه بقوله (زيد شاعر وعمرو کاتب وزيد طويل وعمرو قصير لمناسبة بينهما). 


RE E‏ ون ...۰ فتصر العاني 


ای بین زيد وعمرو كالاخوة او الصداقة او العداوة او نحو ذلك وبا جملة جب 
ان يكون احدھما مناسبا للاخر وملابسا له ملابسة ها نوع اختصاص بها (بخلاف 
زید كاتب وعمرو شاعر بدونها) ای بدون المناسبة بين زيد وعمرر فانه لا صح وان 
اتحد المسندان وهذا حكموا بامتناع نحو خفى ضبق وخاقی ضيق (وبخلاف زيد 
شاعر وعمرو طويل مطلقا) ای سواء كان بين زيد وعمرو مناسبة اولم تكن لعدم 
تناسب الشعر وطول القامة (السكاكى) ذكر انه يجب أن يكون بين الجملتين ما 
یجمعھما عند القوة المفكرة جعا من جهة العقل وهو الجامع العقلى او من جهة الوهم 
وهو الجامع الوهمى او من جهة الخيال وهو الجامع الخياى. 

والمراد بالعقلى القوة العاقلة المدركة للكليات وبالوهمی القوة المدركة للمعانی 
الجزثية الموجودة فى الحسوسات من غير ان تتأدى اليها من طرق الحواس كادراك 
الشاة معنى فى الذئب وبا خيال القوق النى تجتمع فيها صور المحسوسات وتبقى فيها 
بعد غیبویٹھا عن الحس المشتركِ'رَهَ ار اتی تتأدی اليها صور المحسوسات من 
طرق الحواس الظاهرة وبالفکرة القوةالتن عن شانها التفصيل والترکیب بين الصور 
المأخوذة عن امس المشتر ك نیدرک الوم بعضها مع بعض ونعنی بالصور 
ما يمكن ادراکها باحدى المواس الظاهرة وبالعانی ما لا يمكن ادراكها. 

فقال السکاکی الجامع بين الجملتين اما عقلى وهو ان یکون بين الجملتين اتحاد 
فى تصور ما مثل الاتحاد فى المخبر عنه ار نی ا مخبر به او فی قيد من قبودهما وهذا ظاهر 
فى أن المراد بالتصور الامر المتصور. 

ولا كان مقررا عندهم انه لا یکفی فى عطف الجملتين وجود الجامع بين فردين 
من مغرداتهها باعتراف السكاكى ايضا غير المصنف عبارة السکاکی۔ 

+ فقال (الجامع بين الشيئين اما عقلی) وهو امر بسبيه يقتضى العقل اجتیاعه 
فى المفكرة وذلك (بان يكون بينهما اتحاد فى التصور أو قائل فان العقل بتجريده 
المثلين عن التشخص ف الخارج يرفع التعدد) بینبیا فيصيران متحدین وذلك لان 
العقل يجرد الجزئى الحقيقى عن عوارضه المشخصة الخارجية وينتزع منه المعنى الكلى 


الفصل والوصل ممصت 


۱۷ .. 


فيدركه على ما تقرر فی موضعه وانا قال فى الخارج لانه لا جردہ عن الشخصات 
العقلية لان كل ما هو موجود فى العقل فلابد له من تشخص عقلى به يمناز عن سائر 
العقولات. 

وههنا بحث وهو ان التمائل هو الاتحاد فى النوع مثل اتحاد زيد وعمرو مثلا 
فى الانسائیة واذا كان التهائل جامعا لم تتوقف صحة قولنا زيد کاب وعمرو شاعر 
على اخوة زيد وعمرو او صداقتهما او نحو ذلك لانما متاثلان لكونها من افراد 
الانسان. 

والجواب ان المراد بالتبائل ههنا هو اشتراكهها فى وصف له نوع اختصاص با 
على ما سیتضح فى باب التشبيه (او تضایف] وهو کون الشیئین بحيث لا يمكن تعقل 
کل منیا الا بالقياس الى تعقل الاخر (کیا بين العلة وا معلول) فان كل امر یصدر 
عنه امر آخر بالاستقلال او بواسطة انضام.الفیر اليه فهو علة والاخر معلول (او 
الاقل والاکش) فان كل عدد يصير عنباالعِدِعَانيِكبلٍ عدد آخر فهو اقل من الاخر 
والاخر اكثر منه (او وهمی) وهو امر اسب جتال-الوہم فى اجتماعھما عند المفكرة 
بخلاف العقل فائه اذا خلى ونفمَلَتَبمكْبَهَللدوذلكةلابان يكون بين تصورییما 
شبه تمائل كلونى بياض وصفرة فان الوهم پبرزهما فى معرض المثلين) من جهة انه 
یسبق الى الوهم ابا نوع واحد زيد فى احدهما عارض بخلاف العقل فانه يعرف انا 
توعان متباينان داخلان تحت جنس هو اللون (ولذلك) ای رلان الوهم یبر زهما فى 
معرض المثلين (حسن الجمع بين الثلافة التی فى قوله: 
ثلائة تشسرق الدنيا ببهجتها ٠‏ شمس الضحی رابو اسحق والقمرہ) 

فان الوهم يتوهم ان الئلائة من نوع واحد وانما اختلفت بالعوار ض والعقل 
يعرف انها امور متبايئة (او) يكون بين تصورهما (تضاد) وهو التقابل بین امرين 
وجوديين يتعاقبان على مل واحد (کالسواد والبياض ) فى الحسوسات (الابمان 
والكفر) فى المعقولات وا حق أن بین تقابل العدم والملكة لان الایبان هو تصديق 
النبى عليه الصلاة والسلام فى جميع ما علم ميته به بالضرورة اعنی قبول النفس 


معد : خر العاف 


لذلك والاذعان له على ما هو تفسیر التصديق فى المنطق عند المحققين مع الاقرار به 
باللسان والكفر عدم الایمان عما من شانه الایمان 

وقد يقال الکفر انكار شیء من ذلك فیکون وجوديا فيكونان متضادین (وما 
يتصف بها) ای بالمذكورات کالاسود والابیض والمؤمن والكافر وامثال ذلك فاته قد 
بعد من المتضادين باعتبار الاشتهال على الوصفین المنضادين (او شبه تضاد كالسماء 
والارض ) فى المحسوسات فانم| وجوديان احدهما فى غاية الارتفاع والاخر فى غاية 
الانحطاط, وهذا معنی شبه التضاد ولیسا متضادين لعدم تواردهما على المحل لكونها 
من الاجسام دون الاعراض ولا من قبيل الاسود والابيض لان الوصفين التضادین 
ههنا ليسا بداخلین فى مفھومی السماء والارض 

(والاول والشانى)فيما يعم الحسوسات والمعقولات فان الاول هو اللذى 
يكون سابقا على الغير ولا يكون مسہوقا بالغير والثانى هو الذى يكون مسبوقا 
بواحد فقط فاشبها المتضادين باعثبان ار على وصفين لا يمكن اجتاعها ول 
يجعلا متضادين کالاسود والابیضلاتہ قدیشتراط فى المتضادين ان يكون بینها غاية 
الخلاف 

ولا يخفى ان خالفة الثالث والرابع وغیرہما للاول اکٹر من مخالفة النانی له 
مع أن العدم معتبر فى مفهوم الاول فلا يكون وجودیا (فانه) ای انما يجعل التضاد 
وشبهه جامما وهمیا لان الرهم (ينزظها منزلة التضاتف) فى انه لا يحضره احد 
المتضادين أو الشبيهين با الا ویحضرہ الآخر (ولذلك تجد الضد اقرب خطورا 
بالبال مع الضد) من المغايرات الغير التضادة يعنى ان ذلك مينى على حکم الوهم 
والا فالعقل يتعقل كلا منها ذاهلا عن الآخر (او خیالی) وهو امر بسببه یقتضی 
الخيال اجتماعھما ‏ المفكرة وذلك (بان يكون ہین تصوریییا تقارن فى الخيال سابق ) 
على العطف لاسباب مؤدية الى ذلك (واسبایه) اى واسباب التقارن فى الخيال (مختلفة 
ولذلك اختلفت الصور الثابتة فى الخيالات ترتيبا ووضوحا) فكم من صور لا 
انفكاك بينها فى خيال وهی فى خیال آخر ما لا تجتمع اصلا وكم من صور لا تفيب 


عن خيال وهی فى خيال آخر ما لا تقع قط. 

(ولصاحب علم المعانى فضل احتیاج الى معرفة الجامع) لان معظم ابوابہ 
الفصل والوصل وهو مبنى على الجامع (لا سیما) الجامع (الخيالى فان جمعه على مجری 
الالف والعسادة) بحسب انعقاد الاسباب فى اثبات الصور فى خزانة الخال وبيان 
الاسباب مما یفوتہ الحصر. 

فظهر ان لیس المراد بالجامع العقلى ما يدرك بالعقل وبالوہمی ما يدرك بالوهم 
وبالخيالى ما يدرك بالخيال لان التضاد وشبهه ليسا من العانی التى يدركها الوهم وكذا 
التقارن فى ا یال ليس من الصور التى تجتمع فى الخيال بل جميع ذلك معان معقولة 
وقد خفى هذا على كشير من النساس فاعترضوا بان السواد والبياض مثلا من 
الحسوسات دون الوهميات. 

واجابوا بان ابمامع کون کل منهها متضادا للاخر وهذا معنى جزئی لا يدركه 
الا الوهم. 

وفیه نظر لانه ممنوع وان ارادوا ان اقلا السواد هذا البیاض معنى جزئى 
فتماتل هذا مع ذلك وتضانفہ معه یات فلا تفارت بين التبائل والتضائف 
وشبهها فى انما ان اضيفت الى الكليات كانت كليات وان اضيفت الى المزئيات 
كانت جزئيات فكيف يصح جعل بعضها علي الاطلاق عقلیا ربعضها رهیاء 

ثم ان الجامع الخيالى هو تقارن الصور فى ا خیال وظاهر انه لیس بصورة ترتسم 
فى ا حیال بل هو من المعانى. 

فان قلت كلام المفناح مشعر بانه يكفى لصحة العطف وجود الجامع بين 
الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتیا وهو نفسه معترف بفساد ذلك حيث منع صحة نحو 
خفی ضيق وخاتمى ضبق ونحو الشمس مرارة الارنب والف باذنجانة حدئة. 

قلت كلامه ههنا ليس الا فى بیان الجامع بين الجملتين واما ان ای قدر من 
الجامع يجب لصحة العطف فمفوض الى موضع آخر. 

وصرح فيد باشتراط المناسبة بين المسندين والسند اليهها جیعا والمصنف لما 


. . ختصر ا 


اعتقد ان کلامه فى بیان الجامع سهر منه واراد اصلاحه غټره إلى ما ترى فذکر مکان 
ا مملتین الشيثين رمکان قوله اتحاد فى تصور ما-تحادی التصور فوقع الخلل فى قوله 
آلرهمی ان یکون بين تصورهما شبه تمائل او تضاد او شبه تضاد والخيالى ان یکون بين 
تصوریا تقارن فى الخيال لان التضاد مثلا انها هو بين نفس السواد والبياض لا بين 
تصوریہما اعنى العلم بہما وكذا التقارن فى ا خیال انما هو بين نفس الصور. 

فلابد من تأويل کلام المصنف وحمله على ما ذكره السكاكى بان يراد بالشیئینِ 
الجملتان وبالتصور مفرد من مفردات الجملة مع ان ظاهر عبارته يأبى ذلك ولبحث 
الجامع زيادة تفصیل وتحقيق او ردناها فى الشرح وانه من المباحت التی ما وجدنا احدا 
حام حول تحقيقها. 

(ومن محسناتالوصل)بعد وجود المصحح (تناسب الجملتين فى الاسمية 
والفعلیة و) تناسب (الفعليتين فى الضي والمضارعة). 

فاذا اردت مجرد الاخبار من غير تعيض للتجدد فى احديهما والثبوت فى 
الاخرى قلت قام زيد وقعد عمرواوکذلك .زيد قائم وعمر و قاعد (الا لمانع) مثل ان 
يراد في احديهما التجدد ونی الاَریَالتبوت,فیقالآقام زيد وعمرو قاعد او يراد فی 
احدهما الضی وف الاخری الضارعة فيقال زید قام وعمرو يعقد او يراد في احدهما 
الاطلاق وفى الاخری التقیید بالشرط كقوله تعالى وقالو! لو لا انزل عليه ملك ولو 
انزلنا ملكا لقضى الامر, ومنه قوله تعالى فاذا جاء اجلهم لا يستأخرون ساعة ولا 
يستقدمون فعندی ان قوله ولا يستقدمون عطف على الشرطية قبلها لا على الجزاء 
اعنى قوله لا يستأخرون اذ لا معنى لقولنا اذا جاء اجلهم لا يستقدمون. 


تذنيب 


هو جعل الشىء ذنابة للشىء شبه به ذكر بحث الجملة الحالية وکونها بالواو 
تارة وبدونها اضری عقیب بحث الفصل والوصل لمكان التناسب (اصل الخال 


الفصل والوصل .. بب ¥ 


المنتقلة) ای الكثير الراجح فيها کیا يقال الاصل فى الكلام الحقيقة (أن تكون بغیر 
واو) واحترز بالمنتقلة عن المؤكدة المقررة لمضمون الجملة فانها يجب ان تكون بغیر 
واو البتة لشدة ارتباطها يمقابلها. 

وانما كان الاصل فى المنتقلة الخلو عن الواو (لانها فى المعنى حکم على 
صاحبها كالخبر) بالنسبة الى المبتدأ فان قولك جاءنى زيد راكبا اثبات الركوب لزيد 
کیا فى زيد راکب الا انه فى الحال على سبیل التبعیة وان المقصود اثبات المجىء وجنت 
با حال لتزيد فى الاخبار عن المجىء هذا المعنى (ووصف له) ای ولانها في العنی 
وصف لصاحبها (كالنعت) بالنسبة الى المنعوت الا أن المقصود فی ا حال کون صاحبها 
على هذا الوصف حال مباشرة الفعل فهى قيد للفعل وبيان لكيفية وقوعد بخلاف 
النعت فانه لا يقصد به ذلك بل مجرد اتصاف المنعوت به واذا كانت الحال مثل الخبر 
والنعت فكبا انیا يكونان بدون الواو فكذلك ا شال. 

واما ما اورده بعض النحويين من الآجها ولتت المصدرة بالواو كا خر فى 
باب کان والجملة الرصفية المصدرة بالواو اح تسمى واو تأكيد للصوق الصفة 
بالموصوف فعلى سبیل التشبيه والا لاق یال (لکن"خولف) هذا الاصل (اذا 
كانت) الحال (جملة فانها) ای الجملة الواقعة حالا (من حيث ھی جملة مستقلة 
بالافادة) من غير رقف على التعليق با قبلها. 

رانا قال من حیت هی جملة لانها من حيث هی حال غير مستقلة بل متوقفة 
على التعليق بكلام سابق قصد تقيبده بيأ (فتحتاج) الجملة الواقعة حالا (الى ما 
يربطها بصاحبها) الذى جعلت حالا عنه (وكل من الضمير والواو صالح للربط 
والاصل) الذى لا يعدل عنه ما لم تمس حاجة الى زيادة ارتباط (هو الضمير بدليل) 
الاقتصار عليه فى ا مال (المفردة والخبر والنعت فالجملة) التى تقع حالا (ان خلت 
عن ضمير صاحيها) الذى تقع هى حالا عنه (وجب فيها الواو) ليحصل الارتباط 
فلا يجوز خرجت زيد قائم. 

ولا ذكر ان كل جملة خلت عن الضمیر وجبت فيها الواو اراد ان ببين ان ای 


... . ختصر المعافي 


جلة يجوز ذلك فيها واى جملة لا يجوز ذلك فقال (وكل جملة خالية عن ضمير ما) 
ای الاسم الذى (يجوز ان ينتصب عنه حال ) وذلك بان يكون فاعلا او مفعولا معرفا 
أو منكرا مخصوصا لا نكرة حضة او مبتدأ او خبرا فانه لا يجوز ان ينتصب عنه حال 
على الاصل۔ 

وانا لم يقل عن ضمير صاحب الحال لان قوله كل جملة مبتدأ وخبره قوله 
(یصح ان تقع) تلك الجملة (حالا عنه) ای عما يجوز ان ينتصب عنه حالا (بالواو) 
له هذا الحكم اعنى وقوع الحال عنه لم يصح اطلاق اسم صاحب ا حال 


وانا قال ینتصب عنه حال ولم يقل يجوز ان تقع تلك الجملة حالا عنه لتدخل 
فيه الجملة الخالية عن الضمير الصدرة بالضارع الثبت لان ذلك الاسم ما لا جوز 
ان تقع تلك الجملة حالا عنه لكنه اجوز ان ينتصب عنه حال فى الجملة وحينئذ 
يكون قوله كل جملة خالية عن ملميريما تج إن ينتصب عنه حالا متنا ولا للمصدرة 
بالمضارع الخالية عن الضمير الڈک و قیفتح استتنازها بقوله (الا المصدرة بالمضارع 
الثبت نحو جاء زيد ويعكلم عمو) فا لا یجو ان یجعل ويتكلم عمرو حالا عن 
زيد (لما سیأتی) من أن ربط مثلها جب أن يكون بالضمير فقط. 

ولا يخفى ان المراد بقوله كل جملة الجملة الصالحة للحالية فى الجملة بخلاف 
الانشائيات فانها لا تقع حالا البتة لا مع الواو ولا بدونها (والا) عطف على قوله ان 
خلت ای وان لم تخل الجملة الحالية عن ضمير صاحبها (فان كانت فعلية والفعل 
مضارع مثبت امتنع دخوها) ای الوار (نحو ولا منن تستكثر) ای ولا تعط حال 
كونك تعذ ما تعطيه كثيرا (لان الاصل) فى الحال هى ا حال (المغردة) لعراقة الفرد فى 
الاعراب وتطفل الجملة عليه لوقوعها موقعه (وهى) ای الفردة (تدل على حصول 
لغير لانها لبيان الهيئة التى عليها الفاعل او المفعول والهيئة 
معنى قائم بالغير (غير ثابتة) لان الكلام فى الحال الستقلة (مقارن) ذلك الحصول 
(ما جعلت) الحال (قيدا له) يعني العامل لان الفرض من ا حال تخصيص وقوع 


صفة) ای معنی قائم ب 


الفصل والوصل مس 


مضمون عاملها بوقت حصول مضمون الحال وهذا معنی القارنة. 

(رهو) ای الضارع الثبت (كذلك) ای دال على حصول صفة غير ثابتة 
مقارن لا جعلت قيدا له كالمفردة فتمتنع الواو فيه کا فى الفردة (أها ا حصول) ای 
اما دلالة المضارع الثبت على حصول صفة غير ثابتة (فلكونه فعلا) فيدل على 
التجدد وعدم الثبوت (مثیتا) فيدل على الحصول (واما المقارنة فلكونه مضارعا) 
فیصلح للحال کیا يصلح للاستقبال۔ 

وفيه نظر لان الحال التى يدل عليها الضارع هو زمان التكلم وحقيقته اجزاء 
متعاقیة من اواخر الماضى واوائل المستقبل والحال التى نحن بصددها يجب ان يكون 
مقارنة لزمان مضمون الفعل القید بالحال ماضيا كان او حالا او استقبالا فلا دغل 
للمضارعة فى المقارنة فالاول ان يعلل امتناع الواو فى الضارع المثبت يانه على وزن 
اسم الفاعل لفظا وبتقديره معنى (واما ملاتجاء من نحو) قول بعض العرب (قمت 
واصك وجهه وقوله فلما خشيت اظافیرهم) آی/|سلحتهم (نجوت وارهنهم مالكا 
فقیل) انما جاء الواو فى الضارع تالاقم الا (على) اعتبار (عذف المبتدأ) 
لتکون الجملة اسمية (ای وانا اط ون رهم کی قوله تعالى لم تؤذوننى وقد 
تعلمون انی رسول اقه اليكم ای وانتم قد تعلمون 

(وقيل الاول) ای قمت راصك وجهه (شاذ والغاني) ای نجوت وارهنهم 
(ضرورة وقال عبد القاهر هى) الوا (فيهما للعطف) لا للحال اذ ليس العنی قمت 
صاكاً وجهه ونجوت راهنا مالكا بل الضارع بمعنی الاضی (والاصل) قبت 
(وصككت) ونجوت ورهنت (عدل) عن لفظ الماضى (الی) لفظ (المضارع حكاية 
للحال) الماضية ومعناھا ان يفرض ما كان فى الزمان الماضى واقعا فى هذا الزمان فيعير 
عنه يلفظ الضارح (وان كان الفعل) مضارعا (منفیا فالامران جايزان) الاو وتركه 
(کقرائة ابن ذكوان فاستقیما ولا تتبعان, بالتخفیف) ای بتخفيف النون ولا نتبعان 
فيكون لا للنفى دون التبى لثبوت النون التى هى علامة الرفع فلا يصح عطفه على 
الامر الذى قبله فيكون الواو للحال بخلاف قرائة العامة ولا تتبعان بالتشديد فانه 


... و چ ا 


ہی مزکد معطوف على الامر قبله (ونحو قوله تعالی ومالنا) ای ای شیء ثبت لنا 
(لا نومن باللہ) ای حالکوننا غير مؤمنين فالفعل اللفی حال بدون الواو. 

رانا جاز فيه الامران (لدلالته على القارنة لكونه مضارعا دون احصول 
لکونه منفیا) والنفی انا يدل مطابقة على عدم الحصول (وکذا) يجوز الواو وترکه 
(ان کان) الفعل (ماضیا لفظا او معني کقوله تعالی) اخبارا عن زکریا عليه السلام 
(انی يكون لی غلام وقد بلغنی الکبر) بالوار (وقوله او جا کم حصرت صدورهم) 
بدون الواو هذا فى الاضی لفظا. 

راما الماضى معنی فالراد به الضارع آلنفی يلم ار گا فانہما تقلبان معنی 
المضارع الى ا ماضی فاورد للمنفى بلم مثالین احدهما مع الواو والاخر بدونه واقتصر 
فى المنفى بلا على ما هو بالواو وكانه م بطلع على مثال ترك الواو وفيه الا انه مقتضی 
القياس اشار الى امثلة ذلك فقال. 

(وقوله انی يكون لی غلام ذل یمینسنی/ پشر وقوله فانقلبوا بنعمة من الله 
وفضل لم يمسسهم سوء. وقوله ام عتتبتم:اق تاخلو الجنة ولا أتکم مثل الذى 
خلوا من قبلکم, اما المثبت) ای لَمَإجَوَا نْالاهربى- 3ق الماضى المثبت (فلدلالته على 
الحصول) يعنى حصول صفة غير ثابتة (لكونه فعلا مثبتا دون القارنة لكونه 
ماضيا) فلا يقارن الحال. 

(وهذا) ای ولعدم دلالته على القارنة (شرط ان يكون مع قد ظاهرة) كما فى 
قوله تعالى وقد بلغنى الكبر (او مقدرة) كبا فى قوله تعالى حصرت صدورهم لان قد 
تقرّب الماضي من الحال والاشكال المذكور وارد ههنا وهو ان الحال التى نحن بصددها 
غير الحال التی تقابل الماضى وتقرب قد الماضى منہا فتجوز القارنة اذا كان الخال 
والعامل ماضيين ولفظ قد انها تقرب الماضى من الحال التى هى زمان التكلم. 

وربا تبعده عن الحال التی نحن بصددها کیا فى قولنا جاءنى زيد فى السنة 
الماضية وقد ركب فرسہہ والاعتذار عن ذلك مذكور فى الشرح. 

(واما المنفى) ای اما جواز الامرين فى الماضى النفی (فلدلالته على المقارنة 


الفصل والوصل ... 
دون الحصول اما الاول) ای دلالته على المقارنة (فلان لا للاستغراق) ای لامتداد 
النفى بن حين الانتفاء الى زمان التكلم (وغيرها) ای غير لما مثل لم وما (لانتفاء 
متقدم) على زمان التکلم (ان الاصل استمراره) اى استمرار ذلك الانتفاء لما 
سیجیء حتى تظهر قرينة على الانقطاع کا فى قولنا م يضرب زيد امس لكنه ضرب 
اليوم (فيحصل به) ای باستسرار النفى او بان الاصل فيه الاستمرار (الدلالة 
عليها) ای على المقارنة (عند الاطلاق) وترك التقييد با يدل على انقطاع ذلك 
الانتفاء (بخلاف المثبت فان وضع الفعل على افادة التجدد) من غير ان يكون 
الاصل استمراره. 

فاذا قلت ضرب مثلا كفى فى صدقه وقوع الضرب فى جزء من اجزاء الزمان 
الماضى. 

واذا قلت ما ضرب افاد استخلاق إلنفى لجميع اجزاء الزمان الماضى لکن لا 
قطعیا بخلاف لما وذلك لانهم قص(وا یلیکو ألاثبات والنفى فى طرف النقيض. 

ولا يخفى ان الاثبا ت فلع انا ينافيه الى دائیا۔ 


۱٦6 نس‎ 


(وتحقيقه) ای تحقيق هذا الکلام (ان استمرار العدم لا يفتقر الى سیب 
پخلاف استمرار الوجود) يعنى ان بقاء ا حادت وهو استمرار وجودہ يحتاج الى سيب 
موجود لانه وجود عقيب وجود ولابد للوجود ا حادث من السبب بخلاف استمرار 
العدم فانه عدم فلا يحتاج الى وجود سبب بل يكفيه مجرد انتفاء سيب الوجود والاصل 
فى الحوادث العدم حتى توجد عللها. 

وبالجملة ما كان الاصل فى النفی الاستمرار حصلت من الاطلاق الدلالة على 
القارنة. 

(واما الثانی) ای عدم دلالته على الحصول (فلکونه منفیا) هذا اذا كانت 
الجملة فعلية (وان كانت اسمية فالشهور جواز ترکها) ای الوار (لعکس ما مر فى 
الماضى المثبت) ای لدلالة الاسمية على القارنة لكونها مستمرة لا على حصول صفة 


ختصر امعان 
غير ثابتة لدلالتها على الدوام والثبات (نحو کلمته فوه الى فى) بمعنی مشافھا۔ 
(و) ايضا المشهور (ان دخوها) ای الواو (اولی) من تركها (لعدم دلالتھا) 
اى الجملة الاسمية (على عدم الثبوت مع ظهرر الاستیناف فيها فحسن زيادة 
رابطة نحو فلا تجعلوا لله اندادا وانتم تعلمون,)ای وانتم من اهل العلم والمعرفة 
وانتم تعلسون ما بينهها من التفاوت (وقال عید القاهر ان كان المبتدأ) في الجملة 
الاسمية ا حالیة (ضمیر ذى ا حال وجبت) ای الوار سواء کان خبرہ فعلا (نحو جاء 


زید وهو يسرع أو) اسا نحو جاء زيد (وهو مسرع). 

وذلك لان الجملة لا تترك فيها الواو حتى تدخل فى صلة العامل وتنضم اليه 
في الائبات وتقدر تقدير الفرد فی ان لا يستأنف لها الالبات وهذا مما يمتنع فى نحو 
جاء زيد وهو يسرع او وهو مسرع لانك اذا اعدت ذكر زيد وجئت بضميره المنفصل 
المرفوع كان بمنزلة اعادة اسمه صريحا في انك لا تجد سبيلا الى ان تدخل يسرع فى 
صلة المجىء وتضمه اليه فى الانبابتا لا عاد رذكره لا تكون حنى تقصد استیناف 
الخبر عنه بانه يسرع وال لكنت فركترالميتدابمضيعة وجعلته لغوا فى البين وجرى 
محرى ان تقول جاءنى زید وکرو کیپ رع :امام ثم تزعم انك لم تستأنف کلام ول 
تبتدأً للسرعة اثباتا. 

وعلى هذا فالاصل والقياس ان لا تجیء ا ملة الاسمية الا مع الواو وما جاء 
بدونه فسبيله سبيل الشىء الخارج عن قياسه واصله بضرب من التأويل ونوع من 
التشبیه. 


هذا کلامه فى دلائل الاعجاز وهو مشعر بوجوب الواو فى نحو جاءنی زيد 
وزيد يسرع أو مسرع امامه وجاء زيد وعمرو يسرع او مسر ع امامه بالطريق الاولی 
ثم قال الشيخ (وان جعل نحو على كتفه سيف حالا كثر فيها) ای فى تلك الحال 
(ترکها) ای ترك الاو (نحو) قول بشار: 
اذا انکرتنی بلدة او نكرتجا ٠‏ اخسرجت مع البسازی على سواد) 
ای بقية من الليل يعنى اذا لم يعرف قدرى اهل بلدة او م اعرفھم خرجت 


الفصل والوصل ........... 


منهم مصاحبا للبازی الذى هو ابکر الطيور مشتملا على شىء من ظلمة اللیل غير 
مننظر لاسفار الصبح فقوله على سواد حال ترك فيها الوا 

ثم قال الشيخ الوجه ان يكون الاسم فى مثل هذا فاعلا بالظرف لاعتماده 
على ذى الحال لا مبتدأ وينبغى ان يقدر ههنا خصوصا ان الظرف فى تقدير اسم 
الفاعل دون الفعل اللهم ان لا يقدر فعل ماض هذا كلامه وفیه بحث والظاهر ان 
مثل على كتفه سيف يحتمل ان يكون فى نقدیر الفرد وان يكون جملة اسمیة قدم 
خبرها وان یکون فعلية مقدرة بالماضی او المضارع فعل التقديرين یمتنع الواو وعلى 
التقديرين لا تجب الواو فمن اجل هذا كثر تركهاء وقال الشيخ ايضا (ويحسن 
الترك) اى ترك الواوفى الجملة الاسمیة (تارة لدخول حرف على المبقدأً) يحصل بذلك 
ا حرف نوع من الارتباط ( کقوله: 
فقلت عسی ان تبصرينى کانسیا .بيني حوالی الاسود الحوارد») 

من حرد اذا غضب فقوله بنئ' لاسو کل اسمية وقعت حالا من مفعول 
تبصرينى ولو لا دخول کانا علیھا ختسن:الکلام الا بالواو وقوله حوالى ای فى 
اكنافى وجوانبی حال من بنى ما قرف لته من نى الفعل (و) بحسن التركد 
تارة اخرى (لوقوع الجملة الاسمية) الواقعة حالا (بعقب مفرد) حال (كقوله: 
«اله ييقيك انا سلما پر داك تبجيل وتعظيم) 

فقوله برداك تبجيل حال ولو م يتقدمها قوله سالا لم بحسن فيها ترك الوا 


كسد 


۹ .. 


الباب الثامن 
الایجاز والاطناب والمساواة 


(قال السكاكى اما الايجاز والاطناب فلکونہیا نسبیین) ای من الامور 
النسبیڈالنی يكون تعلقهابالقياس الى تعقل‌تي‌آخر فان للوجز انمایکون موجراً 
بالنسیة الى كلام ازيد منه وكذا المطنب انم يكون مطنبا بالنسبة الى ما هو انقص منه 
(لا یتیسر الكلام فيها الا بترك التحقيق والتعیین) اى لا يمكن التنصيص على 
ان هذا للقدار من الكلام ایجاز وذلك اطناب اذرب کلام موجز يكون مطنا بالنسبة 
الى كلام آخر وبالعكس. 


(والبناء على امر عرفى) ای"ولا بالا على امر يعرفه اهل العرف (وهو 
متعارف الاوساط) الذين یموق تی البلاغة ولا فى غاية الفهاهة (أى كلامهم 
فى يحرى عرفهم فى تأدية العانی) عند المعاملات والمحاورات (وهو) ای هذا الكلام 
(لا يحمد) من الاوساط (فی باب البلاغة) لعدم رعاية مقتضیات الاحوال (ولا يذم) 
ايضا متهم لان غرضهم تأدية اصل المعني بدلالات وضعية والفاظ كيف كانت ویجرد 
تأليف يخرجها عن حكم النعيق. 

(فالایجاز اداء المقصود باقل من عبارة المتعارف والاطناب اداؤه باكثر 
منها ثم قال) اى السكاكى (الاختصار لكونه نسبيا يرجع فيه تارة الى ما سیق) 
ای الى کون عبارة المتعارف اكثر منه (و) يرجع تارة (اخری الى کون القام خليقا 
بابسط ما ذكر) ای من الکلام الذى ذكره المتكلم. 

وتوهم بعضهم ان المراد با ذكر متعارف الاوساط وهو غلط لا يخفى على من 
له قلب او القى السمع وهو شهيد يعنى کیا أن الكلام يوصف بالابجاز لكونه اقل من 


. . مختصر العاني 


المتعارف كذلك يوصف به لکونه اقل ما يقتضيه المقام بحسب الظاهر. وانما قلنا 
بحسب الظاهر لانه لو كان اقل ما يقتضيه القام ظاهرا وتحقیقا لم يكن فى شىء من 
البلاغة متاله قوله تمالى رب انى وهن العظم سّی واشتعل الرأس شيباء من الایة فائه 
اطناب بالنسیة الى المتمارف اعنى قولنا یا رب شخت وايجاز بالنسية الى مقتضى القام 
ظاهراً لانه مقام بيان انقراض الشباب والام المشيب فينيغي ان ببسط فيه الکلام 
غاية البسط فالايجاز معنهان بینہما عموم من وجه, 

(وفيه نظر لان کون الشىء امرا نسبيا لا يقتضى تعسر تحقيق معناه) اذ 
كثيرا ما تحقق معانی الامور النسبية ونعرف بتعریفات تليق بها كالابوة رالاخوة 
وغيرها. 

والجواب انه لم يرد تعسر بیان معناهما لان ما ذكر بیان لمعناهما بل اراد تعسر 
التحقيق والتعيين فى ان هذا القدر ايجباز وذلك اطناب (ثم البناء على المتعارف 
والبسط الوصوف) بان يقال الابجأزفر الاو باقل من المتعارف او ما يليق بالمقام 
من كلام ابسط من الكلام اللکور (رددالى الجهالة) اذ لا تعرف كمية متعارف 
الاوساط وكيفيتها لاختلاف طبفات لا يعرف ان کل مقام ای مقدار يقتضى من 
البسط حتى یقاس عليه ويرجع اليه. 

والجواب ان الالفاظ قوالب العانی والاوساط الذين لا يقدرون فى تأدية 
العانی على اختلاف العيارات والتصرف فى لطائف الاعتبارات هم حد معلوم من 
الكلام يجرى فیما بينهم فی المحاورات ولفعاملات وهذا معلوم للبلغاء وغيرهم فاليناء 
على المتعارف واضح بالنسبة اليهها جميعا 

واما البناء على البسط الموصوف فانا هو معلوم للبلغاء العارفين لمقتضيات 
الاحوال بقدر ما يمكن هم البسط فلا يجهل عندهم ما يقتضيه كل مقام من مقدار 
البسط. 

(والاقرب) الى الصواب (ان يقال المقبول من طرق التعبیر عن المراد تأ 
اصله بلفظ مساوله) ای لاصل الراد (او) بلفظ (ناقص عنه واف او بلفظ زائد 


ية 


الايجاز .. ۱ 


عليه لفائدة) فالمساواة ان یکون اللفظ بمقدار اصل المراد والايجاز ان يكون ناقصا 
عنه وافيا به والاطناب ان يكون زائدا عليه لفائدة, 

(واحترز بواف عن الاخلال) وهو ان يكون اللفظ ناقصا عن اصل المراد 
غير واف به (كقوله والعيش خير فى ظلال النوك) ای الحمق والجهالة ( من عاش 
کذا) ای خير من عاش مکدودا متعربا (ای الناعم فى ظلال العقل) يعني ان اصل 
المراد ان العيش الناعم فى ظلال النوك خير من العيش الشاق فى ظلال العقل ولفظه 
غير واف بذلك فیکون خلا فلا يكون مقبولا (و) احترز (بغائدة عن التطويل) وهو 
ان يزيد اللفظ على الاصل المراد لا لفائدة ولا يكون اللفظ الزائد متعينا (نحو) قوله 
وقددت الاديم لراهشيه (والفی) ای وجد (قوطا كذبا ومینا) والکذب رامین واحد لا 
فائدة فى الجمع بینهیاء 

قوله قدّدت ای قطعت والراهشان,عرقان فى باطن الذراعین والضمير فى 
راهشيه وی الفى لجذيمة الابرش رفىيقددت ولي “قو ها للزباء والبيت فى قصة قتل 
الزباء لجذيمة وهی معروفة (و) احتر زايا يفائدة-(عن الحشو) وهو زيادة معينة لا 
لغائدة (المفسد) للمعنى (کالندی ف قَوْلَةاولا فضل فيهنا) ای فى الدنيا. 
رصم الفتى لو لا لقاء شعوب») 

هي علم للمنية صرفها للضرورة وعدم الفضيلة على تقدیر عدم الوت انا 
بظهر فى الشجاعة والصبر لتيقن الشجاع بعدم اللاك وتیقن انصابر بزوال المكرره 
بخلاف الباذل ماله اذا تيقن بالخلود وعرف احتياجه الى ا مال دابا فان بذله حينئذ 
افضل مما اذا تيقن بالموت وتخليف الال وغاية اعتذاره ما ذكره الامام ابن جنى رهو 
ان فى الخلود وتنقل الاحوال فيه من عسر الى يسر ومن شدة الى رخاء ما يكن 
النفوس ويسهّل الیؤس فلا يظهر ليذل المال كثير فضل (و) عن الحشو (غير المفسد) 
للمعنی. 

(كقوله واعلم علم اليوم والامس قبله). ولكننى عن علم ما فى غد عمی, 


فلفظ قبله حشو غير مفسد وهذا بخلاف ما يقال ابصرنه بعینی وسمعته باذنى وكتبته 


7 . . ر ان 


(الساواة) قدمها لانها الاصل المقيس عليه (نحو ولا يحيق الکر السیئی 
الاباهله, وقوله: 
فانك کاللیل الذى هو مدرکی ‏ وان خلت ان المنتأى عنك واسع») 

ای موضع البعد عنك ذو سعة شبهه فى حال سخطه وهو له بالليل؛ قيل فى 
الاية حذف المستثنى منه وف البيت حذف جواب الشرط فیکون فى كل منهبا ايجازا 
۷ مساواة. 

وفیه نظر لان اعتبار هذا الحذف رعاية لامر لفظی لا يفتقر اليه فى تأدية اصل 
المراد حتى لو صرح به لكان اطنابا بل تطويلا. 

وبالجملة لا نسلم ان لفظ الایة والبيت ناقص عن اصل المراد. 


والايجاز 


(ضربان ابجاز اضر توک الیش بحذف نحو قوله تعالى ولكم فی 
القصاص حیوة. فان معناه كثير ولفظه يسير) وذلك لان معناه ان الانسان اذا علم 
أنه متى قتل قتل كان ذلك داعيا له الى الا يقدم على القتل فارتفع بالقنل الذى هو 
القصاص كثير من قتل الناس بعضهم لبعض رکان بارتفاع القتل حياة طم. 

(ولا حذف فيه) ای ليس فيه حذف شىء مما يؤدى به اصل المراد واعتبار 
الفعل الذى يتعلق به الظرف رعاية لامر لفظى حتى لو ذكر لكان تطويلا (وفضله) 
ای رجحان قوله ولكم فى القصاص حيوة (على ما كان عندهم اوجز كلام فى هذا 
المعنى وهو) قوم (القتل انفی للقتل بقلة حروف ما يناظره) اى اللفظ الذى يناظر 
قوهم القتل انفى للقتل (منه) ای من قوله تعالى ولكم فى القصاص حيوة وما يتاظره 
منه هو قوله فى القصاص حبوة لان قوله ولكم زائد على معنى قوهم القتل انفی للقتل. 

فحروف في القصاص حياة مع التنوين احد عشر وحروف القتل انفى للقتل 


الابجاڑ .. 


اربعة عشرة اعنی الحروف الملفوظة اذ بالعبارة يتعلق الایجاز لا بالكتابة (والتص ) 
ای وبالنص (علی المطلوب) يعنى الحياة (وما يفيده تدكير حيوة من التعظيم لمنعه) 
ای منع القصاص اياهم (عما کانوا عليه من قتل جماعة بواحد) فحصل هم فى هذا 
الجنس من الحكم اعنی القصاص حيوة عظيمة (او) من النوعية ای لكم فى 
القصاص نوع من الحياة وهی الحياة (الحاصلة للمقتول) ای الڈی يقصد قتله 
(والقاتل) اى الذى یقصد القتل (بالارتداع) عن القتل لکان العلم بالاقتصاص 
(واطراده) ای ویکون قوله ولكم فى القصاص حيوة مطردا اذا الاقتصاص مطلقا 
سيب للحيأة بخلاف القتل فانه قد يكون انفى للقتل كالذى على وجه القصاص وقد 
يكون ادعی له كالقتل ظلا (وخْلّوه عن التكرار) بخلاف قرهم فانه يشتمل على 
تكرار القتل. 

ولا يخفى ان الخالى عن التكرار افضل:من المشتمل عليه وان لم يكن خلا 
بالفصاحة (واستغنائه عن تقدير محذوفن] بجلا وهم فان تقديره القتل انفی 
للقتل من تركه (والمطابقة) ای وباشتالة حَقَ-صنفة المطابقة وهي الجمع بين معنبین 
متقابلين في الجملة كالقصاص والحياة يجار إهزف) عطق :على قوله ايجاز القصر. 

(والمحذوف اما جزء جملة) عمدة كان او فضلة (مضاف) بدل 
من جزء جملة (نحو واسال القرية) اي اهل 
القرية (او موصوف نحوانا ابن جلا) وطلاع الننايا. متى اضع العمامة تعرفونیء 
الثنية العقبة وفلان طلاع الثنايا ای ركاب لصعاب الامور وقوله جلا جملة وقعت صفة 
لحذوف (ای) انا ابن (رجل جلا) ای انکشف امرہ او كشف الامور. 

وقيل جلا ههنا علم وحذف التنوين باعتبار انه منقول عن الجملة اعنی 
الفعل مع الضمير لا عن الفعل وحده (أو صفة نحو وكان وراءهم ملك يأخذ كل 
سفيئة غصبا) اى كل سفينة (صحيحة أو نحوها) كسليمة او غير معيبة (بدليل ما 
قبله) وهو قوله فاردت ان اعیبھا لدلالته على ان اللك كان لا يأخذ المعيبة (او شرط ير 
كما مر) فى آخر باب الانشاء (او جواب شرط) وحذفه يكون (اما لجرد الاختصار؟ 


مختصر المعاني 


نحو قوله تعالى واذا قيل هم اتقوا ما بين ايديكم وما خلفكم تعلكم ترحمون) فهذا 
شرط حذف جوابه (ای اعرضوا بدليل ما بعده) وهو قوله تعالى وما تأتبهم من آية 
من آيات رہم الا كانوا عنها معرضين (او للدلالة على انه) اي جواب الشرط (شیء 
لا يحيط به الوصف او لتذهب نفس السامع كل مذهب ممكن مثاللما ولو ترى اذ 
وققوا على النار) فحذف جواب الشرط للدلالة على انه لا بحيط به الوصف او لتذهب 
نفس السامع كل مذهب ممكن (او غير ذلك) الذکور کالسند اليه والمسند والفعول 
کیا مر فى الابواب السابقة وکالعطوف مع حرف العطف (نحو لا يستوى منكم من 
انفق من قبل الفتح وقاتل ای ومن انفق من بعده وقاتل بدليل ما بعده) يعنى 
قوله تعالى اولنك اعظم درجة من الذين انفقوا من بعد وقاتلوا (واما جملة) عطف على 
اما جزہ جملة. 

فان قلت ماذا اراد بالجملة ههناءحيث ۸ بعد الشرط والجزاء جملة. 

قلت اراد الكلام الستقل ای لا يرن جزہ من كلام آخر (مسببة عن) 
سیب (مذكور نحو لیحق الحق وَبَبطِل"التاطل) فهذا سیب مذكور حذف مسببه 
(اى فعل ما فعل او سب كوو تخ اقول الى فقلنا اضرب بعصاك ا مجر 
(فانفجرت ان قدر فضريه بها) فيكون قوله فضر به بها جملة حذرفة ھی سبب لقوله 
فانفجرت (ویجوز أن بقدر فان ضربت بها فقد انفجرت) فيكون المحذوف جزہ جملة 
هو الشرط ومثل هذه الفاء يسمى فاء فصيحة قیل على التقدیر الاول رقيل على 
التقدير الثانى. 

وقیل على التقديرين (او غيرها) ای غير المسبب والسیب (نحو فنعم 
الماهدون على ما مر) فى بحث الاستيناف من انه على حذف المبتدا وا بر على قول 
من مل الخصوص خبر مبتدأ حذوف (واما اكثر) عطف على اما جملة ای اكثر 
(من جملة) واحدة (نحو انا انبتكم بتأويله فارسلون يوسف. ای) فارسلونی (الى 
يوسف لاستعبرہ الرؤيا ففعلوا فأتاه فقال له يا يوسف والحذف على وجهين ان لا 
يقام شىء مقام المحذوف) بل یکتفی بالقرينة (کھا مر) فى الامتلة السابقة (وان یقام 


We .. 


نحو وان يكذبوك قوله فقد كذبت رسل من قبلك) فقد كذبت ليس جزاء الشرط 
لان تكذيب الرسل متقدم على تكذيبه بل هو سبب لضمون الجواب الحذوف اقيم 
مقامه (ای فلا تحزن واصبر) ثم الحذف لابد له من دليل (وادلته كثيرة منها ان يدل 
العقل عليه) ای على الحذف (والمقصود الاظهر على تعيين المحذوف نحو حرّمت 
عليكم الميتة والدم). 

فالعقل دل على ان هنا حذفا اذ الاحكام الشرعية انا تتعلق بالافعال دون 
الاعيان والمقصود الاظهر من هذه الاشياء المذكورة فى الاية تنارطا الشامل للاكل 
وشرب الالبان فدل على تعيين المحذوف وف قوله منها ان يدل ادنى تسامح فكأنه على 
حذف مضاف. 

(ومنها ان يدل العقل علیهیا) ای على الحذف وتعيين المحذوف (نحو وجاء 
ربك) فالعقل يدل على امتناع مجیء الرب تما وتقدس ويدل على تعيين المراد ايضا. 
(اي امره او عذاپه) فالامر المعين الذي ليلب رأكيقل هو احد الامرين لا احدها 
على التعیین. 

(ومنہا ان يدل العقل عليه والعادة عل التعهين نحو فذلكن الذی لتننی 
فيه) فان العقل دل على ان فيه حذفا اذ لا معنى للوم الانسان على ذات الشخص 
واما تعيين المحذوف (فانه بحتمل) ان يقدر (وفی حبه لقوله تعالى قد شغفها حها وی 
مراودته لقوله تعالى تراود فتاها عن نفسه وق شانه حتی یشملهیا) ای الب 
والمراودة (والعادة دلت على الثانی) ای مراردته (لان الحب الفرط لایلام صاحبه 
عليه فى العادة لقهره) ای الحب الفرط (ایاه) ای صاحبه فلا يجوز ان بقدر فى حبه 
ولا فى شانه لکونه شاملا له فيتعين ان بقدر فى مراودته نظرا الى العادة. 

(ومنہا الشروع فى الفعل) یعنی من ادلة تعيين الحذوف لا من ادلة الحذف 
لان دليل الحذف ههنا هو أن ا مار والمجر ور لابد من أن يتملق بشىء والشروع فى 
الفعل دل على انه ذلك الفعل الذى شرع فيه (نحو بسم الہ فيقدر ما جعلت التسمية 
مبتدأ له) ففى القرائة يقدر بسم اله اقا وعلى هذا القياس 


..... . مختصر المعاني 


(ومنها) ای من ادلة تعيين الحذوف (الاقتران کقوم للمعرس بالرفاء 
والینین) فان مقارنة هذا الكلام لاعراس المخاطب دل على تعيين المحذوف (أى 
اعرست) او مقارنة المخاطب بالاعراس وتلبسه به دل على ذلك والرفاء هو الالتيام 
والاتفاق والباء للملابسة. 


والاطناب 


ختلفتین) احدمما 


(اما بالایضاح بعد الاہام لیری العنی فى صورت 
مبهمةوالاخرى موضحة وعلمان خير من علم واحد (او ليتمكن فى النفس فضل 
تمكن) لا جبل الته النفوس عليه من ان الشیء اذا ذكر مبھیا ثم بين كان اوقع عندها 
(او لتكمل لذة العلم به) ای بالعنی الا يخفى من ان نيل الشىء بعد الشوق 
والطلب ال (نحو رب اشرح لی شدوئ فان اشرح لی بقید طلب شرح لشیء 
ماله) ای للطالب (وصدری يفيد رة اى تفسير ذلك الشىء. 

(ومنه) ای ومن الايضاح بذ لیام باب عنم على احد القولين) ای قول 
من يجعل الخصوص خبر ميتدأ حذوف (اذ لو ارید الاختصار) ای تلك الاطناب 
(كفى نعم زيد) وق هذا اشعار بان الاختصار قد يطلق على ما بشتمل المساواة ایضا 
(ووجه حسنه) ای حسن باب نعم (سوى ما ذكر) من الایضاح بعد الابهام (أبراز 
الكلام فى مصرض الاعتدال) من جهة الاطناب بالايضاح بعد الابهام والايجاز 
بحذف المبتدأ (وایہام الجمع بين المتنافيين) ای الايجاز والاطناب۔ 

وقیل الاجمال والتفصيل. ولا شك ان ایام الجمع بين المتنافيين من الامور 
المستغربة التى تستلذ بها النفس رانا قال ایہام الجمع لان حقيقة جع المتنافبين ان 
يصدق على ذات واحدة وصفان يمتنع اجتاعهبا على شىء واحد فى زمان واحد من 
جهة واحدة وهو حال. 

(ومنه) ای من الايضاح بعد الابهام [التوشيع وهو) فى اللغة لف القطن 
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ائندوف وف الاصطلاح (ان يؤتى في عجز الكلام بمشنى مفسر باسمين ثانیھما 
معطرف على الاول نحو یشیب ابن آدم ويشب فيه خصلتان الحرص وطول 
الامل واما بذكر ا خاص بعد العام) عطف على قوله اما بالایضاح بعد الابهام. 

والمراد الذكر على سبيل العطف (للتنبيه على فضله) اى مزية الخاص (حتى 
كأنه ليس من جنسه) اى العام (تنزيلا للتغایر فى الوصف منزلة التغاير فى الذات) 
يعنى انه ما امتاز عن سائر افراد العام بباله من الاوصاف الشريفة جعل كأنه شىء 
آخر مغاير للعام لا يشمله العام ولا يعرف حكمه منه (نحو حافظوا على الصلوات 
والصلوة الوسطی) اى الوسطى من الصلوات او الفضلى من قوهم للافضل الاوسط 
وهی صلاة العصر عند الاكثر (واما بالتكرير لنكتة) ليكون اطنابا لا تطويلا وتلك 
النكتة (كتأكيد الانذار فى كلا سوف تعلمون, ثم كلا سوف تعلمون). 

فقوله كلا ردع عن الانهماك فى الدنيا وتنبيه على انه لا ينبغى للناظر لنفسه ان 
تکون الدنيا جميع همه وان لا تم بديتة وسپوف"تعلهرن انذار وتخويف ای سوف 
تعلمون النطاء فیم| انتم عليه اذا عايننم مك من هو ل الحشر وق تکریرہ تأكيد 
للردع والانذار (وفی ثم) دلالة (عل رالات بلغ) من الاول تنزیلا لبعد 
المرتبة منزلة بعد الزمان واستعبالا للفظ ثم فى جرد التدريج فى درج الارتقاء (واما 
بالايغال ) من اوغل فى البلاد اذا اعد فيها واختلف فى تفسيره 

(فقيل هو ختم البيت با یفید نكتة یتم المعنى بدونها كزيادة البالغة فى 
قوها) ای نی قول الخنساء فى مرثیة اخيها صخر (وان صخر التأنم) ای يقتدى (الهداة 
به كأنه علم) ای جبل مرتفع (فی رأسه نار) فقرها كأنه علم واف بالمقصود اعنی 
التشبيه با هتدى به الا ان فى قوطا فى راسه نار زيادة مبالغة. 

(وتحقيق ) ای وكتحقيق التشبيه فى قول امرء القیس (كان عيون الوحش 
حول خبائنا)اى خيامنا (وارحلنا الجزع الذى لم يشقب) الجزع بالفتح ا حرز الييانى 
نيقا للتشبيه لانه 
اذا كاتا حيين 


الذى فيه سواد وبياض شبه به عيون الوحش واتى بقوله لم یثقب 
اذا كان غير متقوب كان اشبه بالعين قال الاصمعی الظبى والبقرة 


. کچ 2 3۹ ختصر العانی 


فعيونها كلها سواد فاذا ما تا بدا بياضها وانيا شبها با جزع وفيه سواد وبياض بعد ما 
ماتت والراد كثرة الصيد يعنى ما اکلنا كثرت العيون عندنا كذا فى شرح ديوان امرء 
القیس , فعلى هذا التفسير يختص الايغال بالشعر. 

(وقیل لا ختص بالشعر) بل هو ختم الكلام با يفيد نكتة يتم المعنى بدونها 
(ومثل لذلك) فى غير الشعر (بقوله تعالى «قال يا قوم اتبعوا المرسلين اتبعوا من لا 
يسألكم اجراً وهم مهتدون) فقوله وهم مهتدون مما یتم العنی بدونه لان الرسول 
مهتد لا حالة الا ان فيه زيادة حث على الاتباع وترغيب فى الرسل. 

(واما بالتذبيل وهو تعقيب الجملة بجملة اخری يشتمل على معناها) ای 
معنى الجملة الاولى (للتأكيد) فهو اعم من الايغال من جهة انه يكون فى ختم الكلام 
وغيره واخص من جهة ان الايغال قد يكون بغير الجملة ولغير التأكيد (وهو) ای 
التذبيل (ضربان ضرب لم خرج مخرج المثل بان لم يستقل بافادة المراد) بل یتوقف 
على ما قبله (نحو ذلك جزيناهم پا كفزوًابوهل نجازی الا الکفور على وج ) وهو 
ان برادوهل نجازى ذلك الجزاء الخصوعنالا الکفور فیتعلق با قبله واما على الوجه 
الاخر وهو ان یراد وهل تانب آلارالکفوبنالی ان المجازاة هي المكافاة ان خيرا 
فخيراً وان شرا فشراً فهو من الضرب النانی (وضرب اخرج مخرج المثل) بان يقصد 
بالجملة الثائية حكم كلى منفصل عا قبله جار مجری الامثال فى الاستقلال وفشوا 
الاستعبال (نحو وقل جاء الحق وزهق الباطل ان الباطل كان زهوقا وهو ایضا) ای 
النذييل ينقسم قسمة اخرى واتى بل ايضا تنبيها على ان هذا التقسيم للتذبیل 
مطلقا لا للضرب النانی منه (أما) ان بكو ن (لتأكيد منطوق كهذه الآية) فان زهوق 
الباطل منطوق فى قوله وزهق الباطل 

(واما لتأكيد مفهوم كقوله ولست) على لفظ الخطاب (بمستبق اخالا 
تلمه) حال من اخا لعمومه أو من ضمبر الخاطب فى لست (على شعث) ای تفرق 
حال وذميم خصال فهذا الكلام دل بمفهومه على تفی الكامل من الرجال وقد اکدہ 
بقوله (أىَ الرجال المهذب) استفهام بمعنى الانكار أى لیس فى الرجال منقح الفعال 


سس 5-55 : پو 


مرضی ا حصال. 

(وامابالتكميل ویسمی الاحتراس ایضا) لان فيه التوقی والاحتراز عن 
توهم خلاف المقصود (وهو أن يؤتى فى کلام يوهم خلاف المقصود ہما يدفعه) ای 
يدفع اام خلاف المقصود وذلك الدافع قد يكون فى آخر الكلام فالاول (كقوله 
فسقى ديارك غير مفسدها) نصب على ا حال من فاعل سقى وهو (صوب الربيع) 
ای سقى نزول الطر ووقوعه فى الر بيع (وديمة تہمی) اي تسیل فلما کان نزول المطر 
قد يؤل الى خراب الديار وفسادها !تی بقوله غير مفسدها دفعا لذلك. 

(و) الثانى (نحو اذلة على المؤمنين) فانه لما كان مما يوهم ان يكون ذلك 
لضعفهم دفعه بقوله (اعزة على الكافرين) تنبيها على ان ذلك تواضع منهم للمؤمنين 
وهذا عدّى الذل بعلى لتضمنه معنى العطف ویجوز ان يقصد بالتعدية بعلى الدلالة على 
انهم مع شرفهم وعلّو طبقتهم وفضلهم عللمنین خافضون طم اجنحتهم. 

(واما بالتتميم وهو ان یزتی کلام لا پوهم خلاف القصود بفضلة) منل 
مفعول او حال او نحو ذلك ما لیس بحَتلةَ سل ولا ركن كلام. 

ومن زعم انه اراد بالفضله ما تم ال ای دونه فقد کذبه كلام المصنف فى 
الايضاح وانه لا تخصيص لذلك بالتتميم (لنكتة كالمبالغة نحو ويطعمون الطعام 
على حبه؛ فى وجه) وهو أن يكون الضمير فی حبه للطعام (ای) وبطعمون (مع حبه) 
والاحتياج اليه وان جعل الضمبر قه تعالى اى يطعمونه على حب اله فهو لتأدية اصل 
المراد (واما بالاعتراض وهو ان يؤتى فى اثناء الكلام أو بين كلامين متصلين معنى 
بجملة او اكثر لا محل ها من الاعراب لنكتة سوى دفع الایهام) لم يرد بالكلام 
مجموع المسند اليه والمسند فقط بل مع جميع ما يتعلق بها من الفضلات والتوابع. 

والمراد باتصال الکلامین ان يكون الثانی بیانا للاول او تأكيدا او بدلا منه 
(كالتنزيه فى قوله تعالى ويجعلون لله البنات سبحانه وهم ما بشتهون) فقوله 
سبحانه ملة لانه مصدر بتقدير الفعل وقعت فى اتناء الكلام لان قوله وهم مأ يشتهون 
عطف عن قول ته البنات (والدعاء فى قوله. 


ا مختصر العانی 


«آن الشمانین وبلغتهاء قد احوجت سمعى الى ترجمان») ای مفسر ومکرر 
فقوله بلفتها اعتراض ف انناء الکلام لقصد الدعاء والواو فی مثله تسمى واو اعتراضية 
ليست بعاطفة ولا حالية. 

(والتنبيه فى قوله واعلم فعلم الرء ینفعه) هذا اعتراض بين اعلم ومفعوله 
وهو (ان سوف يأتى كل ما قدرا) ان ھی المخففة من المثقلة وضمير الشان محذوف 
یعنی ان القدورات البتة تأتى وان وقع فيه تأخير ما 

و هذا تسلية وتسهیل للامر فالاعتراض يباين التتمیم لانه انما يكون بفضلة 
والفضلة لابد ها من اعراب ويباين التكميل لانه انها يقع لدفع هام خلاف المقصود 
ويباين الايغال لانه لا يكون الا فى آخر الكلام لكنه يشمل بعض صور التذييل وهو 
ما يكون بجملة لا حل لها من الاعراب وقعت بين جملتين متصلتین معنى لالہ کیا لم 
يشارط فى التذییل ان يكون بين كلامين اززیتترط فيه ان لا يكون بین كلامين فتأمل 
حتى يظهر لك فساد ما قيل انه يبان اتد ل/بناء على انه لم يشترط فيه ان یکون 
بين كلامين منصلين معنى. 

(وما جاء) ای ومن امراف یوقم( كلامين) متصلين (وهو اکٹر 
من جملة ايضا) ای کیا أن الواقع بينهم| هو اكثر من جملة (نحو قوله تعالى فأتوهن 
من حيث امرکم اللہ أن الله يحب التوابين ويحب التطهرین) فهذا اعتراض اكثر 
من جملة لانه كلام يشتمل على لت وقع بين كلامين ارطها قوله فأتوهن من حیت 
امركم الله وثانيهما فوله (نساؤكم حرث لکم) والكلامان منصلان معنی 

(فان قوله نساؤكم حرث لكم بیان لقوله فأنوهن من حيث امرکم الله) رهو 
مكان الحرث فان الغرض الاصلى من الاتيان طلب النسل لاقضاء الشهوة راللکنة 
فى هذا الاعتراض الترغيب فیبا امروا به والتنفير عم نهوا عنه (وقال قوم قد تكون 
النكتة فيه) ای فى الاعتراض (غير ما ذ کر) ما سوى دفع الايهام حتی انه قد يكون 


لدفع ابهام خلاف المقصود (ثم) القائلون بان النكتة فيه قد تكون لدفع الاام افترقوا 
کی 1 کون لدفع الا ام افترقوا 


فرقتين (جوز بعضهم وقوعه) ای الاعتراض (فی آخر جملة لا تليها جملة متصلة 


الساوات ... 


بها) وذلك بان لا تلى الجملة جملة اخری أصلا فیکون الاعتراض فى آخر الكلام او 
تلبها جملة اخری غير متصلة بها معنى. 

وهذا الاصطلاح مذكور فى مواضع من الكشاف فالاعتراض عند هؤلاء ان 
يؤْتى فى اثناء الكلام او نی آخره أو بين كلامين متصلين أو غير متصلين بجملة او اكثر 
لا حل لها من الاعراب لنكتة سواء كانت دفع الابهام او غيره (فيشمل) ای 
الاعتراض بهذا التفسير (التذییل) مطلقا لانه يجب ان يكون بجملة لا محل ها من 
الاعراب وان لم بذکرہ الصنف (وبعض صور التكسيل) وهو ما يكون بجملة لا 
حل ها من الاعراب فان التكميل قد يكون بجملة وقد يكون بغيرها والجملة 
التكميلية قد تكون ذات اعراب وقد لا تكون لكتها تباین التتمیم لان الفضلة لابد 
ها من اعراب. 

وقيللانه لا يشترط فى التنميم ان یکون جملة كما اشترط فى الاعتراض وهو 
غلط کیا يقال ان الانسان يباين وان لن لم يشترط فى الحيوان النطق فافهم 
(وبعضهم) ای وجوز بعض القائلكبَآنرنكتة الاعتراض قد تكون لدفع الابهام 
(کوته) ای الاعتراض (غير جلما قاض ندیم ان يزتى فی اثناء الكلام او 
بين كلامين متصلين معنی بجملة او غيرها لنكنة ما (فيشمل) الاعتراض بهذا التفسير 
(بعض صور التتمیم و) بعض صور (التکمیل وهو)ما يكون واقعا فى اثناء الكلام 
او بين الكلامين النصلین (واما بغير ذلك) عطف على قوله ما بالابضاح بعد الابهام واما بكذا 
وكذا (كقوله تعالى الذين يحملون العرش ومن حوله يسبحون بحمد 
رهم ويؤمنون به. فاه لو اختصی) اي ترك الاطتاب 
فان الاختصار قد يطلق على ما بعم الابجاز والساواة کیا مر (لم يذكر ويؤمنون به 
لان ایمانہم لا ينكره) ای لا مجهله (من بثبتهم) فلا حاجة الى الاخبار به لكونه 
معلوما (وحسن ذ کره) ای ذکر وله ويؤمنون به (اظھاراً لشرف الايهان وترغیبا فيه) 
وكون هذا الاطناب بغیر ما ذکر من الوجوه السابقة ظاهر بالتأمل فيهم. 

(واعلم انه قد يوصف الکلام بالابجاز والاطناب باعتبار كثرة حروفه 


..... ختصر العانی 
وقلتها بالنسبة الى كلام آخر مساوله) اى لذلك الکلام (فى اصل المعنى) فيقال 
للاکٹر حروفا انه مطنب وللاقل أنه موجز (کقوله يصد) ای يعرض (عن الدنيا اذا 
عنْ) ای ظهر (سؤدد) ای سيادة ولو برزت فى زى عنراء ناهدى الزی افيئة 
والعذراء البكر والنهود ارتفاع الثدى. 

(وقوله ولست) بالضم على انه فعل المتكلم بدليل ما قبله وهر قوله «رانی 
لصبار على ما ینوبنی, وحسبك آن اقه انى على الصبر (بنظار الى جانب الغنی, اذا 
كانت العلياء فى جائب الفقر) يصفه با میل الى العالی يعنى ان السيادة مع التعب 
احب اليه من الراحة مع الخمول. 

فهذا البيت اطناب بالنسیة الى المصراع السابق (ويقرب منه) ای من هذا 
القبیل (قوله تعالى لا يسئل عا يفعل وهم يسثلون وقول الحماسی «وننکر ان شثنا 
على الناس قوهم, ولا ينكرون القول جين نقول) يصف ریاستهم ونفاذ حكمهم ای 
نحن نف ما نريد من قول غیرنا ای یر على الاعتراض علينا فالآية ايجاز 
بالنسبة الى البيت. 

وانما قال يقرب لان اماق ال شل گل فصل والبیت مختص بالقول 
فالكلامان لا يتساويان فی اصل العنی بل كلام اقه سبحانه وتعالى اجل واعلى وکیف 
لا واقه اعلم, نم الفن الاول بعون اقه ونوفيقه واياه اسأل فى اام الفنين الآخرين 
هداية طريقه. 


الفن الثانی علم البيان 


قذمہ على البديع للاحتياج اليه فى نفس البلاغة وتعلق البديع بالتوابع (وهو 
علم) ای ملكة يقتدر بها على ادراكات جزئية أو اصول وقواعد معلومة (يعرف به ايراد 
العنی الواحد) ای المدلول عليه بكلام مطابق لمقتضی الحال (بطرق) وتراكيب 
(ختلفة فى وضوح الدلالة عليه) ای على ذلك المعنى بان يكون بعض الطرق واضح 
الدلالة عليه وبعضها اوضح والواضح خفى بالنسبة الى الاوضح فلا حاجة الى ذکر 
المتقاء. 


وتقید الاختلاف بالوضوح ليخرج معرفة ايراد العنی الواحد بطرق مختلفة فى 
اللفظ والعيارة. 

واللام فى المعنى الواحد للاستغراق”العزق"اتى كل معنى واحد يدخل تحت 
قصد المتكلم وارادته فلو عرف احذ ایدم تفؤلنازيدا جواد بطرق مختلفة م يكن 
بمجرد ذلك عالا بالبيان ثم لما لم يكن کل دلالة قابلا للوضوح والخفاء اراد ان يشير 
الى تقسيم الدلالة وتعبین ما هو القصود ههنا فقال: (ودلالة اللفظ) يعنى دلالته 
الوضعية. 

وذلك لان الدلالة هی کون الشىء بحیث یلزم من العلم به العلم بشیء آخر 
والاول الدال والتانی الدلول. 

ثم الدال ان كان لقظا فالدلالة لفظية والا فغير لفظیة كدلالة الخطوط والعقود 
والاشارات والنصب. 

ثم الدلالة اللفظبة اما ان يكون للوضع مدخل فيها او لا فالاولى هى 
المقصودة بالنظر ههنا وهی کون النفظ بحيث يفهم منه المعنى عند الاطلاق بالنسية 
الى العام بوضعہ وهذه الدلالة (اما على تام ما وضع) اللفظ (له) كدلالة الانسان 


۸ . . مختصر المانی 


على الحيوان الناطق (او على جزئه) کدلالة الانسان على الحيوان او الناطق (او على 
خارج منه) كدلالة الانسان على الضاحك. 

(وتسمى الاولى) اى الدلالة على تام ما وضع له (وضعية) لان الواضع انا 
وضع اللفظ تتام المعنى (و) يسمى (گل من الاخبرتین) ای الدلالة على الجزه 
والخارج (عقلية) لان دلالة اللفظ على كل من الجزء والخارج انا هى من جهة حكم 
العقل بان حصول الكل او آللزوم يستلزم حصول الجزء او اللازم والنطقیون یسمون 
الشلاثة وضعية باعتبار ان للوضع مدخلا فيها ويخصون العقلية با يقابل الوضعیة 
والطبيعية كدلالة الدخان على النار. 

(وتقيد الاولی) من الدلالات الثلاث (بالمطابقة) لتطابق اللفظ والعنی. 

(والشانية بالتضمن) لكون الجزء فى ضمن المعنى الموضوع له. 

(والثالثة بالالتزام) لكون الخارج لازما للمرضوع له. 

فان قيل اذا فرضنا لفظأ مكبر اران الكل وجزئه وبين الملزوم لازمه كلفظ 
الشمس المشترك مثلا بین ارم والتعاعتلوعها فاذا اطلق على الجمو ع مطابقة 
واعتبر دلالته على الجرم تصن ال لام فقد صدق على هذا التضمن والالتزام 
انها دلالة اللفظ على تام الموضوع له واذا اطلق على الجرم او الشعاع مطابقة صدق 
عليها انها دلالة اللفظ على جزء الموضوع له أو لازمه و 
الدلالات الثلاث بالاخر یین۔ 

فالجبواب ان قید الحيثية مأخوذ فى تصریف الامور التى تختلف باعتبار 
الاضافات حتی ان الطابقة هى الدلالة على تام ما وضع له من حيث انه قام الموضوع 
له والتضمن هی الدلالة على جزء ما وضع له من حيث انه جزء ما وضع له والالتزام 
هی الدلالة على لازمہ من حيث انه لازم ما وضع له وكثيراً ما یترکون هذا القيد 
اعتمادا على شهرة ذلك واتسباق الذهن اليه. 

(وشرطه) ای الالتزام (هى اللزوم الذهنی) ای کون العنی الخارجی بحيث 
یلزم من حصو ل العنی الموضوع له فى الذهن حصوله فيه اما على الفور او بعد التأمل 


ينتقض تعريف کل من 


علم ای .... 
فى القرائن والامارات. 

ولیس المراد باللزوم عدم انفکاك تعقل الدلول الالتامی عن تعقل السمی 
فى الذهن اصلا اعنى اللزوم البين المعتبر عند المنطقيين والا لخرج كثير من معانی 
الجازات والكنايات عن ان يكون مدلولات التزامية. 

ولا يتأتى الاختلاف بالوضوح فى دلالة الالتزام ایضا وتقیید اللزوم بالذهنى 
اشارة الى انه لا يشترط اللزوم الخارجى كالعمى فانه يدل على البصر التزاما لاه 
عدم البصر عما من شأنه ان يكون بصيرا مع التنانی بينهها فى الخارج ومن نازع فى 
اشتراط اللزوم الذهنى فكأنه اراد باللزوم اللزوم البين بمعنى عدم انفكاك تعقله عن 
تعقل المسمى. 

والمصنف اشار الى انه ليس المراد باللزوم الذهنى اللزوم البين المعتبر عند 
المنطقيين بقوله (ولو لاعتقاد الخاطب پعرف) ای ولو كان ذلك اللزوم ما يثبته 
اعتقادالخاطب بسیب عرف عام اذ هو) فهو من أطلاى العرف (او غيره) یعنی العرف 
الخاص کالشر عواصطلاحاتارباب”الصبايات غير ذلك (والايراد المذكور) ای 
ايراد العنی الواحد بطرق تلفق اون (لایتتی بالوضعية) اى بالدلالة 
المطابقة (لان السامع اذا كان عالا بوضع الالفاظ) لذلك المعنى (۸ يكن بعضها 
أوضح دلالة عليه من بعض والا) ای وان م يكن عالما بوضع الالفاظ (لم يكن کل 
واحد) من الالفاظ (دالا عليه) لتوقف الفھم على العلم بالوضع مثلا اذا قلنا خده 
پشبه الورد فالسامع ان كان عالما بوضع الفردات والهيئة التركيبية امتنع ان يكون 
كلام آخر يؤدى هذا العنی بطريق المطابقة دلالة اوضح او اخفى لانه اذا اقيم مقام 
كل لفظ ما يرادفه فالسامع ان علم الوضع فلا تفاوت فى القهم رالا لم يتحقق الفهم. 

رانا قال لم يكن كل واحد لان قولنا هو عالم بوضع الالفاظ معناه انه عالم 
بوضع كل لفظ فنقيضه المشار اليه بقوله رالا يكون سليا جزنا ای ان لم يكن عاما 
بوضع كل لفظ فيكون اللازم عدم دلالة کل لفظ ويحتمل ان یکون البعض مہا دالا 
لاحتمال أن يكون عالا بوضع البعض ۔ 


... . ختصر العاتی 


ولقائل ان يقول لا تلم عدم التفاوت فى الفهم على تقدير العلم بالوضع بل 
جوز أن يحضر فى العقل معانى بعض الالفاظ المخزونة فى الخيال بادنى التفات لكثرة 
المارسة والمؤانسة وقرب العهد بخلاف البعض فانه يحتاج الى التفات اكثر ومراجعة 
اطول مع کون الالفاظ مترادفة والسامع عالا بالوضع وهذا ما نجده من انفسنا. 

والجواب ان التوقف انیا هو من جهة تذكر الوضع وبعد تحقق العلم بالوضع 
وحصوله بالعقل فالفهم ضر ورى. 

(ویتأتی) الایراد المذكور (بالعقلية) من الدلالات الجواز ان تختلف مراتب 
اللزوم فى الوضوح) اى مراتب لزوم الاجزاء للكل فى التضمن ومراتب لزوم اللوازم 
للملزوم فى الالتزام. 

وهذا فى الالتزام ظاهر فانه يجوز ان يكون للشىء لوازم متعددة بعضها اقرب 
اليه من بعض واسرع انتقالا منه اليه لقلة الوسانط فیمکن تأدية الملزوم بالالفاظ 
الوضوعة هذه اللوازم الختلفة الد لا عليه لوحا وخفاء. 

وکذا يجوز ان بكو ن للازم مات روت لبعضها ارضح منه للبعض الآخر 
فیمکن تأدية اللازم بالالفاظ وتات لختلفة وضرحا وخفاء واما فى 
التضمن فلانه يجوز ان یکون العنی جره من شىء وجزء من شىء آخر فدلالة الشیء 
الذی ذلك العنی جزء منه على ذلك العنی اوضح من دلالة الشیء الآخر الذی ذلك 
العنی جزہ من جزنه مثلا دلالة الحيوان على الجسم اوضح من دلالة الانسان عليه 
ودلالة الجدار على الراب اوضح من دلالة ابیت عليه. 

فان قلت بل الامر بالمكس فان فهم الجزه سابق على فهم الكل. 

قلت نعم ولكن المراد هنا انتقال الذهن الى الجزء وملاحظته بعد فهم الكل 
وكثيرا ما يفهم الكل من غير التفات الى الجزء کیا ذكره الشيخ الرئيس فى الشفاء انه 
يجوز ان خطر النوع بالبال ولا بلتفت الذهن الى ا لجنس . 

(ئم اللفظ ا راد يه لازم ما وضع له) سواء کان اللازم داحلا فيه کیا فى 
التضمن او خارجا عنه کیا فى الالتزام (ان قامت قرينة على عدم ارادته) ارادة ما 


علم البيان 
وضع له (فمجاز والا فكناية) فعند المصنف ان الانتقال فى المجاز والكتاية کلیھیا من 
الملزوم الى اللازم أذ لا دلالة للازم من حيث انه لازم على الملزوم الا ان ارادة المعنى 
الموضوع له جائزة في الكتاية دون المجاز (وقدّم) المجاز (عليها) اي على الكنابة (لان معناہ) 
اي الجاز (كجنء معناها) اي الكناية لان بصضی السجساز 
هو اللازم فقط ومعنى الكناية يجوز ان يكون هو اللازم راللزوم جميعا والجزه مقدم على 
الكل طبعا فيقدم بحث المجاز على بحث الكناية وضعا۔ 

وانما قال کجزء‌معناها لظهور انه ليس جزہ معناها حقیقة فان معنى الكناية 
لیس هو مجموع اللازم والممزوم بل هو اللازم مع جواز ارادة الملزوم. 

(ثم منه) اى من المجاز (ما يبتنى على التشبيه) وهو الاستعارة التى كان 
اصلها التشبيه (فتعين التعرض له) اى للتشبيه ايضا قبل التعرض للمجاز الذى 
احد اقسامه الاستعارة المبنية على التشبيه ولا كان فى التشببه مباحث كثيرة وفوائد 
جمة لم جمل مقدمة لبحث الاستعارة بل هل ما برأسه (فانحصر) القصود من 
علم البيان (فى الثلثة) التشبيه والجار والکناية. 


التشبيه 

ای هذا باب التشبيه الاصطلاحى المبنى عليه الاستعارة. 

(التشبيه) ای مطلق التشبيه اعم من ان يكون على وجه الاستعارة ار على 
وجه تبتنى عليه الاستعارة او غير ذلك فلم يأت بالضمير لثلا یمود الى التشبيه 
المذكور الذى هو اخص وبا يقال ان المعرفة اذا اعیدت كانت عين الاول فليس على 
اطلاقه یعنی أن معنى التشبيه فى اللغة (الدلالة) هو مصدر قولك دللت فلانا على کذا 
اذا هديته له (على مشاركة امر لامر اخر فى معنی) فالامر الاول هو الشبه والثانی 
هو المشبه به والعنی هو وجه الشبه وهذا شامل لمثل قاتل زيد عمرا وجاءنى زيد 


وعمرو 


سے عقي العاني 

(والراد) بالتشبيه المصطلح عليه (ههنا) ای فى علم البیان (مالم تكن) ای 
الدلالة على مشاركة امر لامر فى معنى بحيث لا يكون (على وجه الاستعارة 
التحقيقية) نحو رأيت اسدا فى الحام (ولا على) وجه (الاستعارة بالكناية) نحو 
انشيت المنية اظفارها (و) لا على وجه (التجريد) الذى يذكر فى علم البدیع من نحو 
لقيت بزيد اسدا أو لقينى منه اسد فان فى هذه الثلثة دلالة على مشاركة امر لامر فى 
معنى مع ان شیئا منہا لا يسمى تشبيها اصطلاحا, 

وائما قيد الاستصارة بالتحقيقية والکناية لان الاستعارة التخييلية کاثبات 
الاظفار للمنية فى المثال المذكور ليس فى شىء من الدلالة على مشاركة امر لامر فى 
معنى على رأی الصنف اذ المراد بالاظفار ههنا معناها الحقيقى على ما سیجیء 
فالتشبيه الاصطلاحى هو الدلالة على مشاركة آمر لامر فى معنى لا على وجه 
الاستعارة النحقیقیة والاستعارة بالكناية والتجر بد (فدخل فيه نحو قولنا زيد اسد) 
بحذف اداة التشبيه (و) نحو (قزله تعال یم بكم عمی.) بحذف الاداة والمشبه 
جیما ای هم کاصم. 

فان الحققین على آنه بیغ لا استفازة لان الاستعارة انا تطلق حيث 
بطوی ذکر الستعار له بالكلية ویجعل الکلام خلوا عنه صالحا لان يراد به النقول عنه 
والتقول اليه لو لا دلالة الحال او فحوی الکلام. 

(والشظر ههنا فى ارکانه) ای البحث فى هذا القصد عن ارکان التشبیه 
المصطلح علیه, 

(وهی) اربعة (طرفاه) اى المشبه والمشبه به (ووجهه واداته و الغرض منه 
وق اقسامه) واطلاق الاركان على الاربعة المذكورة اما باعتبار انها مأخوذة فى 
تعر يفه اعني الدلالة على مشاركة امر لامر فى معنى بالكاف ونحوہ واما باعتبار ان 
التشبيه فى الاصطلاح كثيرا ما يطلق على الكلام الدال على المشاركة المذكورة كقولنا 
زيد كالاسد فى الشجاعة 

ولا كان الطرفان هما الاصل والعمدة فى التشبيه لكون الوجه معنى قائيا بها 


۸۹۰ 


والاداة آله فى ذلك قدم بحتھما فقال (طرفاه) اى الشبه والشبه به (اما حسّیان كالخد 
والورد) فى البصرات (والصوت الضعيف وامس ) ای الصوت الذى اخفی حتى 
كأنه لا خرج عن فضاء الفم فى المسموعات (والشکهة) وهی ريح الفم (والعنبر) فى 
الشمومات (والريق والخمر) فى المذوقات (والجلد الناعم والحرير) فى الملموسات. 

وق اكثر ذلك تسامح لان المدرك بالبعمر مثلا انا هو لون الخد والورد وبالشم 
رائحة العنبر وبالذوق طعم الريق وا حمر وباللمس ملاسة الجلد الناعم والحرير ولينها 
لانفس هذه الاجسام لکن اشتهر فى العرف أن يقال ابصرت الورد وشممت العنبر 
وذقت الخمر ولست الحرير (او عقليان كالعلم والحياة) ووجه الشبه بینهیا وبا 
جهتى ادراك كذا فى المفتاح والایضاح. 

فالمراد بالملم ههنا الملكة النى يقتدر بها على الادراكات ا زثیة لانفس 
الادراك. 

ولا يخفى انها جهة وطریق الى اللرالی وکا 

وقيل وجه الشبه بينها الادراك آ علخ توح من الادراك والحياة مقتضية 
للحس الذى هو نوع من الادراك وان وا لا كل ألحياة مقتضية للحس لا 
يوجب اشتراكهها فى الادراك على ما هو شرط فى وجه الشبه. 

وايضا لا يخفى ان ليس المقصود من قولنا العلم كالحياة والجهل كالموت ان 
العلم ادراك کیا ان الحياة معها ادراكا بل ليس فى ذلك كثير فائدة كا فى قولنا العلم 
کاس فى کونہما ادراکا (او مختلفان) بان يكون المشبه عقلیا والمشبه به حسیا (كالمنية 
والسبع) فان المنية اى الوت عقلى لانه عدم ا حیاۃ عا من شانه الحياة والسبع حسى 
او بالعکس (و) ذلك مثل (العطر) الذى هو حسوس مشموم (وخلق كريم) رهو عقلى 
لانه كيفية نفسانية يصدر عنہا الافعال بسهولة. 

والوجه فى تشبيه الحسوس بالمعقول أن يقدر المعقول محسوسا ویجعل كالاصل 
لذلك المحسوس على طريق البالفة والا فالحسوس اصل للمعقول لان العلوم 
العقلية مستفادة من الحواس ومنتهية اليها فتشبيهه بالمعقول يكون من جعل الفرع 


٠...‏ . مختصر العاني 


اصلا والاصل فرع وذلك لا يجو 

ولا كان من الشبه وائشبه به ما لا يدرك بالقوة العاقلة ولا با جس اعنى الس 
الظاهر مثل الخياليات والوهميات والوجدانیات اراد ان بجعل الحسى رالعقل بحيث 
یشملانہا تسهیلا للضبط بتقلیل الاقسام فقال 

(والراد با حسی المدرك هو او مادته باحدى الحواس الخمس الظاهرة) اعنی 
البصر والسمع والشم والذوق واللمس (فدخل فيه) ای فى الحسى بسبب زيادة قولنا 
او مادتہ (الخيالى) وهو العدوم الذى فرض مجتمعأمن امور كل واحد منها ما يدرك 
باحس (کما فى قوله وكأن حمر الشقيق ) هو من باب جرد قطيفة والشقيق ورد احمر 
فى وسطه سواد ينبت بالجبال (اذا تصوّب) ای مال الى السفل (او تصمّد) ای مال 
الى العلو (اعلام ياقوت نشرن على رماح من زیرجد) فان كلا من العلم والياقوت 
والرمح والزبرجد محسوس لکن المركتك,الذى هذه الامور مادته ليس بمحسوس لانه 
لیس بموجود والحس لا يدرك الا ماه وگب جود فى المادة حاضر عند المدرك على هيئة 
مخصوصة 

(و) المراد (بالعفلی ما عدا 1:)05ى”تالا” یکون هر ولا مادته مدركا باحدی 
ا حواس ال خمس الظاهرة (فدخل فيه الوهمی) ای الذى لا يكون للحس مدخل فيه 
(ای ما هو غير مدرك بها) ای باحدی الحواس المذكورة (و) لكنه بحيث (لو ادرك 
لکان مدرکا بها) رهذا القید يتميز عن العقلى (كها فى قوله) ايقتلنى والشرق 
مضاجعى. 

(ومسئونة زرق كانياب اغوال) ای ايقتلنى ذلك الرجل الذى يوعدنى 
والحال ان مضاجعی سيف منسوب الى مشارف اليمن وسهام حددة النصال صافية 
مجلوۃ۔ 

رانیاب الاغوال ما لا يدركها الحس لعدم تحققها مع انها لو ادرکت لم تدرك 
الا بحس البصر. 

رما يجب أن يعلم فى هذا القام ان من قوی الادراك ما يسمى متخلية ومفكرة 


ومن شانہا تركيب الصور والمعانى وتفصیلھا والتصرف بها واختراع أشياء لا حقیقة 
ها 


والمراد بالخيالى المعدوم الذى ركيته المتخيّلة من الامور التى ادرکت بالحواس 
الظاهرة وبالوهمی ما اخترعتہ المتخيّلة من عند نفسها کیا اذأ سمع ان الغول شىء 
تهلك به النفوس کالسبع فاخذت المتخيلة فى تصويرها بصورة السبع واختراع ناب 
ها کیا للسبع (وما يدرك بالوجدان) ای ودخل ايضا فى العقلى ما يدرك بالقوى الباطنة 
ويسمى وجدانيا (كاللذة) وهی ادراك ونيل لما هو عند المدرك کال وخير من حيث 
هو كذلك (والاغ) وهو دراك ونيل لما هو عند المدرك آفة وشر من حيث هو كذلك. 

ولا يخفى ان ادراله هذين المعنيين ليس بشی» من ا حواس الظاهرة ولیسا ایضا 
من العقليات الصرفة لكونهيا من الجزئيات الستندة الى الحواس بل هما من 
الوجدانيات المدركة بالقرى الباطنة کالشیع وا جوع والفرح والغم والغضب والخوف 
وما شاكل ذلك والمراد ههنا اللذجّ“زالام انسیا والا فاللذة والالم العقلیان من 
العقلیات الصرفة. 

(ووجهه) ای وجه الشبه (ما يست کان:فیه),ای المعنى الذى قصد اشتراك 
الطرفين فيه وذلك ان زيدا والاسد يشتركان فى كثير من الذاتيات وغيرها كالحبوانية 
والجسمية والوجود وغير ذلك مع ان شيئا منها لیس وجه الشبه وذلك الاشتراك يكون 
(تحقیقیا او تخييليا. 

وا مراد بالتخییلی) ان لا يوجد ذلك المعنى فی احد الطرفين او فی كليهما الا 
على سبيل التخييل والتأويل (نحو ما فى قوله وكأن النجوم بين دجاه) جمع دجية 
وهی الظلمة والضمير لليل وروی دجاها والضمير للنجوم (سنن لاح بينهن ابعداع۔ 

فان وجه الشبه فيه) ای فى هذا التشبيه (هو افیئة الحاصلة من حصول 
أشياء مشرقة بيض فى جانب شىء مظلم اسود فهى) اى تلك اليئة (غير موجودة 
فى المشبه به) اعنی السنن بين الابتداع (الا على طريق التخييل) ای وجودها فى 
المشبه به على طريق التخییل (انه) الضمير للشان إلا كانت البدعة وكل ما هو 


... . مختصر العانی 
جهل مجعل صاحبها کمن يمشى ف الظلمة فلا بهتدی الى الطريق ولا يأمن من 
ان ينال مكروها شبهت) ای البدعة ركل ما هو جهل (بها) ای بالظلمة (ولزم 
بطريق العکس ) اذا اريد التشبيه (ان تشبه السنة وكل ما هو علم بالنور) لان 
السنة والعلم يقابل البدعة والجهل كا أن النور يقابل الظلمة. 

(وشاع ذلك) ان کون السنة والعلم كالنور والبدعة والجهل كالظلمة (حتى 
تخيل ان الثانی) ای السنة وكل ما هو علم (ما له بياض واشراق نحو اتيتكم 
بالحنفية البيضاء والاول على خلاف ذلك) ای يخيل ان البدعة وكل ما هو جهل 
ما له سواد واظلام (كقولك شاهد سواد الكفر من جبين فلان فصار) بسبب التخيل 
ان الثانى ما له بیاض واشراق والاول مما له سواد واظلام (تشبيه النجوم بین الدجى 
بالسئن بين الابتداع كتشبيها) ای النجوم (يبياض الشیب فى سواد الشباب) ای 
ابیضه فى اسوده (او بالانوار) اى الازهار (مؤتلقة) بالقاف ای لامعة (بين النبات 
الشديدة الخضرة) حتى تضرب اليد السواد” 

فهذا التأويل اعنى تخيبل تا لین تعتلون متلونا ظهر اشتراك النجوم بين 
الدجى والسنن بين الابتداع كو نك لكت ناذا بیاض بين شىء ذى سواد. 

ولا يخفى ان قوله لاح 
الابتداع (فعلم) من وجوب اشتراك الطرفين فى وجه التشبيه (فساد جعله) ای وجه 
الشبه (فى قول القائل «النحو فى الکلام كالملح فى الطعام» کون القليل مصلحا 
والكثير مفسدا) لان الشبه اعنى النحو لا يشترك فى هذا العنی (لان النحو لا 
يحتمل القلة والكثرة). 

اذ لا خفی ان الراد به ههنا رعاية قواعده واستعمال احكامه مثل رفع الفاعل 
ونصب المفعول وهذه أن وجدت فى الكلام بکیاھا صار صالحا لفھم المراد وان م توجد 
بقی فاسدا وم ينتفع به (بخلاف الملح) فانه يحتمل القلة والكثرة بان يجعل فى الطعام 
القدر الصالح منه او اقل او اكتر بل وجه الشبه هو الصلاح باعماهيا والفساد باهمالها. 

(وهو) ای وجه الشبه (أما غير خارج عن حقيقتهما) ای حقيقة الطرفین بان 


ن ابنداع من باب القلب ای سنن لاحت بين 


يكون تام ماھیتھا او جزء منہا (كها فى تشبيه ثوب بآخر فى نوعھما او جنسهیا أو 
فصلھما) کا يقال هذا القمیص مثل ذاك فى کنیا کر باس او ثوبا اومن القطن (او 
خارج) عن حقيقة الطرفين (صفة) ای معنى قائم بها ضرورة اشتراکهیا فيه وتلك 
الصفة (اما حقيقية) ای هيئة متمکنة فى الذات متقررة فيها (و) ھی (اما حسية) 
اى مدركة باحدى ا حواس الظاهرة وهی (كالكيفيات الجسمية) ای المختصة 
بالاجسام (ما يدرك بالبصر) وهی قوة مرتبة فى العصبتين المجوفتين اللتين تتلاقيان 
فتفترقان الى العينين (من الالوان والاشكال ) والشكل هيئة احاطة نهاية واحدة او 
أكثر بالجسم کالداثرة ونصف الدائرة والمثلث والمر بع وغير ذلك (والمقادير) جع مقدار 
وهو كم متصل قار الذات كالخط والسطح (والحركات) والحركة هى ا خروج من القوة 
الى الفعل على سبيل التدریج۔ 

وق جصل المقادير والحركات من بالكيفيات تسامح (وما بتصل بها) ای 
بالذکورات كال حسن والقبح التصف پا لمح باعتبار الخلقة التى هى مجموع 
الشكل واللون وكالضحك والبكاء احاضیع-جاعتباز الشكل والحركة (او بالسمع) 
عطف على قوله بالبصر وهی قو رتب التبا فر وش على سطح باطن 
الصماخین تدرك بها الاصوات (من الاصوات الضعيفة والقوية والتی بين بین) 
والصوت يحص لمن التسوج العلولللقرع الذيهو اسساس عنیف والقدحالذي هو 
تفريقعنيف بشرطمقاومة القروع للقارع والمقلوعللقالع ويختلفالصوت قوة 
وضعفا بحسب قوة المقاومة وضعفها (أو بالذوق) وهی قوة منبثتة فى العصب الفروش 
على جرم اللسان (من الطعوم) كالحلاوة والمرارة والملوحة والحموضة وغير ذلك (أو 
بالشم) وهی قوة مرتبة فى زائدتى مقدم الدماغ الشبهتین بحلمتي الندی (من الروایع 
أو باللمس ) وهی قوة سارية فى البدن كله يدرك بها الملموسات (من الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة). 

هذه الاربعة هى اواشل الملموسات فالاوايان منها فعليان والاخريان متها 
انفعاليان (والخشونة) وهی كيفية حاصلة من کون بعض الاجزاء اخفض وبعضها 


9-98-93 ... . مختصر المعاني 


ارفع (واللاسة) وهی كيفية حاصلة عن استواه وضع الاجزاء (واللين) وهی كيفية بها 
يقتضى الجسم قبول الغمز إلى الباطن ويكون للشىء بها قوام غير سيال (والصلاية) 
وهی تقابل اللين (والخفة) وهی كيفية بها يقتضى الجسم ان يتحرك الى صوب المحيط 
لو لم يعقه عائق (والثقل) وهی كيفية بها يقتضى الجسم ان يتحرك الى صوب الرکز 
لو لم يعقه عائق (ومايتصل بها)اى بالمذكورات كاليلة والجفافواللزوجسة والهشاشة 
واللطافة والكثافة وغير ذلك (او عقلية) عطف على حسية (كالكيفيات النفسانية) 
ای المختصة بذوات الانفس (من الذكاء) وهی شدة قوة للنفس معدة لاكتساب 
الاراء۔ 

(والعلم) وهو الادراك المفسر بحصول صورة الشىء عند العقل وقد يقال على 
معان آخر. 

(والغضب) وهو حركة للنفس يدها أرادة الانتقام, 

(والحلم) وهو ان تكون الیهلمتم بحيث لا يحركها الغضب بسهولة ولا 
تضطرب عند اصابة الکر وه. 

(وسائر الغرانز) جمع غربزه هیا لطبیعفانلنی ملكة نصدر عنہا صفات ذاتية 
مثل الكرم والقدرة والشجاعة وغير ذلك 

(واما اضافية) عطف على قوله اما حقيقية. 

ونعنی بالاضافية مالا تكون له هيئة متقررة فى الذات بل تكون معنى متعلقا 
بشيئين (كازالة الحجاب فى تشبيه الحجة بالشمس ) فانها لبست هيئة متقررة فى 
ذات الحجة والشمس ولا فى ذات ا حطاب وقد يقال الحقيقى على ما يقابل الاعتباری 
الذى لا تحقق له الا بحسب اعتبار العقل. 

وق المفتاح اشارة الى اله المراد ههنا حبث قال الوصف العقلى منحصر بين 
حقيقى كالكيفيات النفسانية وبين اعتبارى ونسبى كاتصاف الشىء يكونه مطلوب 
الوجود أو العدم عند النفس أو كاتصافه يشىء تصورى وضی محض (وایضا) لوجه 


الشبه تقسیم آخر وهو انه (اما واحد واما بمنزلة الواحد لكونه مركبا من متعدد) 


ای وس امس بر کس 


تركيبا حقيقيا بأن یکون وجه الشبه حقیقة ملتئمة من امور مختلفة او اعتباریا بان 
يكون هيئة انتزعها العقل من عدة أمور. 

(وكل منهما) ای من الواحد وما هو بمنزلته (حسى او عقلى واما متعدد) 
عطف على قوله اما واحد واما بمنزلة الواحد. وا مراد بالمتعدد ان ينظر الى عدة امور 
ويقصد اشتراك الطرفين فى كل واحد منها ليكون كل منها وجه الشبه بخلاف المركب 
النزل منزلة الواحد فانه م يقصد اشتراك الطرفين فى کل من تلك الامور بل فى اليئة 
المنتزعة او فى ا حقیقة الملتئمة منها (كذلك) ای التعدد أيضا حسى او عقلى (او 
مختلف) بعضه حسى وبعضه عقى. 

(والحسى) من وجه التشبيه سواء کان بتيامه حسيا او ببعضه (طرفاه حسيان 
لا غیر) ای لا يجوز ان یکون کلاھا او احدھا عقلیا (لامتناع أن يدرك بالحس من 
غير الحسى شی») فان وجه الشبه اس اون الطرفين موجود فيهها والموجود فى 
العقلی انما يدرك بالعقل دون الحس | اذ/#اللدرآك باس لا یکون الا جسما او قانما 
الجسم 

(والعقلى) من وجه الشبه (اعم) مالسي (لجواز ان يدرك بالعقل من 
الحسى شىء) ای يجوز ان يكون طرفاه حسيين أو عقلیین أو إحدهها حسيا والاخر 
عقلیا اذ لا امتناع فى قيام المعقول بالمحسوس وادراك العقل من الحسوسات شيئا 
(ولذلك يقال التشبيه بالوجه العقلى اعم) من التشيبه بالوجه الحسى بمعنى ان کا 
يصح فيه التشبيه بالوجه الحسى بصح بالوجه العقل من غير عكس . 

(فان قيل هو) ای وجه الشبه (مشترك فيه) ضرورة اشتراك الطرفین فيه 
(فهو كلى) ضر ورة ان الجزئى يمتنع وقوع الشركة فيه (والحسى ليس بكلى) قطعا 
ضرورة ان كل حسى فهو موجود فى المادة حاضر عند المدرك ومثل هذا لا يكون الا 
جزنيا ضرورة فوجه الشبه لا يكون حسيا قط 

(قلنا المراد) بكون وجه الشبه حسیا (ان افراده) ای جرئياته (مدركةبالحس) 
كالحمرة التى تدرك بالبصر جزئياتها الحاصلة فى المواد. فالحاصل ان وجه الشبه اما 


٦ 


ختصر تن 
واحد او مركب او متعدد وکل من الاولین آما حسی او عقلى والاخير اما حسى او 
عقلى ار ختلف تصير سبعة والثلانة العقلية طرفاها اما حسيان او عقليان او الشبه 
حسی والمشبه به عقلى او بالعكس فصارت ستة عشر قس| (الواحد الحسى کا حمرة) 
من الميصرات (والخفاء) يعنى خفاء الصوت من المسموعات (وطيب الرائحة)من 
المشمومات (ولذة الطعم) من المذوقات (ولين اللمس ) من الملموسات (فیما مرا 
ای فى تشبيه الخد بالورد والصوت الضعيف بالهمس والنكهة بالعنبر والريق بالخمر 
والجلد الناعم با حریر وق کون الخفأ من المسموعات والطیب من المشمومات واللذة 
من المذوقات تسامح (و) الواحد (العقلى كالعراء عن الفائدة والجرأة) على وزن 
الجرعة اى الشجاعة. 

وقد يقال جرء الرجل جرائة بالد (والمداية) ای الدلالة الى طر بق يوصل الى 
المطلوب (واستطابة النفس فى تشييةة.وجود الشىء العديم النفع بعدمه) فيا 
طرفاه عقليان اذ الوجود والعدل می,آلامور|لمقلية (و) تشبيه (الرجل الشجاع 
بالاسد) فیا طرفاه حسيان. 

(و) تشبيه (العلم بالنور) ك لشب ححقل واللتلبہ به حسى فبالعلم بوصل الى 
المطلوب ویفرق بين الحق والباطل كما أن بالنور بدرك الطلوب ويفصل بين الاشیاء 
فوجه الشبه بينهما آطدایه. 

(و) تشبيه (العطر بخلق) شخص (کریم) فبا الشبه حسى رالشبه به عقلى 
ولا خفی ماف الکلام من اللف رالنشر وق وحده بعض الامثلة تسامح لا فيه شانبة 
التركيب كالعراء عن الفائدة مثلا (والرکب ا حسی) من وجه الشبه طرفاه اما 
مفردان أو مركبان او احدهبا مفرد والآخر مركب ومعنى التركيب ههنا ان تقصد الى 
عدة اسياء ختلفة فتنزع منہا هيئة وتجعلها مشبها أو مشيها بها. 

وفذا صرح صاحب الفتاح فى تشبيه المركب بالرکب بان كلا من الشبه 


والمتبہ به هيئة منتزعة 


وكذا المراد بتركيب وجه الشبه أن تعمد الى عدة اوصاف لشیء فتنزع منها 
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ولیس المراد بالمركب ههنا ما يكون حقيقة مركية من اجزاء مختلفة بدليل انهم 
يجعلون المشبه والشبه به فى قولنا زيد کالاسد مفردين لا مرکیین۔ 

ووجه الشبه فى قولنا زيد کعمر وف الانسانية واحد لا منزلا منزلة الواحد 
فالرکب الحسى (فيما) ای فى التشبيه الذى (طرفاه مفردان كما فى قوله وقد لاح 
فى الصبح الثريا کیا تری, كعنقود مالاحیة) بضم الیم وتشديد اللام عنب ابيض فى 
حبه طول وتخفیف اللام اكثر (حين نورا) ای تفتح نوره (من اهيئة) بیان لما فى قوله 
کا (الحاصلة من تقارن الصور البيض المستديرة الصغار المقادير فی المرأى) وان 
كانت كبااً فى الواقع حال كونها (على الكيفية الخصوصة) ای لا مجتمعة اجتاغ 
التضام والتلاصق ولا شديدة الافتراق منضمة (الی المقدار المخصوص ) من الطول 
والعرض فقد نظر الى عدة اشياء وقصد الى هيئة حاصلة منہا 

والطرفان مفردان لان الشبه هل الثرنانوالشبه به هو العتقود مقيدا بکونه 
عنقود الملاحية فى حال اخراج النور والتقييد لیاف الافراد کا سيجىء ان شاء الله 
تعالى. 

(وقیما) ای والرکب الحسى وف التشبيه الذى (طرفاه مركبان کیا فى قول 
بشار كأن مار النقع) من آنار الغبار هيجه (فوق رؤسنا. واسيافنا ليل تہاوی 
کواکیه) ای تتساقط بعضها اثر بعض والاصل تنهاوى حذقت احدى التائین (من 
الهيئة الحاصلة من هوی) بفتح اهاء ای سقوط (اجرام مشرقة مستطيلة متناسبة 
القدار متفرقة فى جوانب شىء مظلم) 

فوجه الشبه مركب کیا ترى وكذا الطرفان لانه م بقصد تشبيه الليل بالنقع 
والكواكب بالسيوف بل عمد الى تشبيه هيئة السيوف وقد سلت من اغادهها وهی 
تعلو وترسب وتجی» وتذهب وتضطرب اضطرابا سديدا وتتحرك بسرعة الى جهات 
مختلفة وعلى احوال تنقسم بين الاعوجاج والاستقامة والارتفاع والانخفاض مع 


التلاقی والنداخل والتصادم رالتلاصق 


5 جيب م مين لمتحم سي اما جد جر اق 

وكذا فى جانب الشبه به فان للکواکب فى تهاويها تواقعا وتداخلا واستطالة 
لاشکاها (و) المركب الحسى (فیم| طرفاه مختلفان) احدهما مفرد والآخر مركب (كما 
مر فى تشبيه الشقيق ) باعلام ياقوت نشرن على رماح من زبرجد من افیئة الحاصلة 
من نشر اجرام حمر مبسوطة على رؤس اجرام خضر مستطیلة فا لمشبه مفرد وهو 
الشقيق والشبه به مركب وهو ظاهر وعكسه تشبيه نهار مشمس قد شابه ای خالطه 
زھر الربا بلیل مقمر على ما سیجیء 

(ومن بديع الرکب الحسى ما) ای وجه الشبه الذى (يجىء افینات التى 
تقع عليها الحركة) اى يكون وجه الشبه الهيئة التى تقع عليها الحركة من الاستدارة 
والاستقامة وغبرھیا ویعنبر فيها ترکیب (ویکون) ما يجيء فى تلك افبثات (على 
وجهين احدهما ان بقترن بالحركة غيرها من اوصاف الجسم كالشكل واللون) 
هينات 


والاوضح عبارة اسرار بلاغة اعلم إن ما يزداد به النشبيه E‏ 
اسي تقع عليها الحركات والميئة لت ايه على رجهين احدهسا ان تقرن بغيرها 
من الاوصاف والثاتى ان تجرد هي رک حتی لا يزاد عليها غيرها فالاول (کما فى 
قوله والشمس كالمرآة فى كف لا )بان لا فى قوله كا (الحاصلة من 
الاستدارة مع الاشراق والحركة السريعة التصلة مع نوج الاشراق حتى بری 
الشعاع كأنه يهم بان ينبسط حتى يفيض من جوانب الدائرة ثم يبدو له) يقال 
پداله اذا ندم والمعنى ظهر له رأى غير الاول (فيرجع) من الانبساط الذى بداہ (الى 
الانقباض) كانه يرجع من ا موانب الى الوسط فان الشمس اذا احد الانسان النظر 
اليها ليتبين جرمها وجدها مؤدية هذه الميئة الموصوفة وكذلك المرأة فى كف الاشل. 

(و) الوجه (الثانى ان تجرد) الحركة (عن غيرها) من الاوصاف (فهناك 
ایضا) یعنی کیا انه لابد فى الاول من أن يقترن بالحركة غيرها من الاوصاف فكذا 
فى الثانى. 


(لابد من اختلاط حرکات) كثيرة للجسم (الى جهات مختلفة) له كأن 
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يتحرك بعضه الى الیمین وبعضه إلى الشمال وبعضه الى العلو وبعضه الى السقل 
ليتحقق التركيب والا لكان وجه الشبه مفردا وهو الحركة (فحركة الرحى والدولاب 
والسهم لا تركيب فيها) لاتحادها (بخلاف حركة المصحف فى قوله وكأن البرق 
مصحف قار) بحذف اهمرة ای قارئ (فانطباق مرة وانفتاحا) ای فینطیق انطباقا 
مرة وينفتح انفتاحا اخری فان فيها تركيبا لان الصحف يتحرك فى حالتى الانطياق 
والانفتاح الى جهتين فى كل حالة ال جهة واحدة. 

(وقد يقع التركيب فى هيئة السكون كما فى قوله فى صفة كلب يقعى) ای 
يجلس على اليتيه (جلوس البدوى المصطلى) من اصطلى بالنار (من الهيئة الحاصلة 
من موقع كل عضو منه) ای من الكلب (فی اقعانه) فانه يكون لكل عضو منه فى 
الاقعاء موقع خاص وللمجموع صورة خاصة مؤلفة من تلك الواقع وكذلك صورة 
جلوس البدوى عند الاصطلاء بالنار الموقدة .على الارض 

(و) المركب (العقلى) من وجه لت (کجرّهان الانتفاء بابلغ نافع مع تحمل 
التعب فى استصحابه فى قوله تعالى مل لین لوا التورية ثم لم يحملوها كمشل 
الحمار حمل اسفارا) جع سفر کر اك عق الكتاب فانه امر عقلى منتزع من 
عدة امور لانه روعى من الحمار فعل مخصوص هو الحمل وان يكون المحمول اوعية 
العلوم وان مار جاهل با فيها وكذا فى جانب المشبه 

(واعلم انه قد ينتزع) وجه الشبه (من متعدد فيقع الخطأ لوجوب انتزاعه 
من اکش) من ذلك المتعدد (کما اذا انتزع) وجه الشبه (من الشطر الاول من قوله 
کیا ابرقت قوما عطاشا) فى الاساس ابرقت لى فلانة اذا تحسنت لك وتعرضت 
فالكلام ههنا على حذف الجار وایصال الفعل اى ابرقت لقوم عطاش جع عطشان 
(غيامة. فلا رأوها اقشعت وتجلت) ای تفرقت وانكشفت فانتزاع وجه الشبه من 
جرد قوله کیا ابرقت قوما عطاشا غبامة خطأ (لوجوب انتزاعه من الجميع) اعنى 


جميع البيت. 
(فان المراد التشبيه) ای تتبيه الحالة المذكورة فى الابيات السابقة بحالة 


ے صر لقعا 
ظهور غامة للقوم العطاش ثم تفرقها وانكشافها وبقانهم متحيرين (باتصال) اى 
باعتبار اتصال فالباء ههنا مثلها فى قوم التشبيه بالوجه العقل الاعم اذ الإمر 
المشترك فيه ههنا هو اتصال (ابتداء مطمع بانتهاء مؤيس ). 

وهذا بخلاف التشبيهات المجتمعة کیا فى قولنا زيد کالاسد والسيف والبحر 
فان القصد فيها الى التشبيه لكل واحد من الامور على حدة حتى لو حذف ذکر 
البعض لم يتغير حال الباقى فى افادة معناه يخلاف المركب فان المقصود منه يختل 
باسقاط بعض الامور (والتعدد الحسى كاللون والطعم والرائحة فى تشبيه فاكهة 
باخرى و) المتعدد (العقلى كحدة النظر وکمال الحذر واخفاء السفاد) ای نزو الذکر 
على الانثى (فى تشبيه طائر بالغراب و) التعدد (المختلف) الذى بعضه حسى وبعضه 
عقلی (كحسن الطلعة) الذى هو حسی (ونباهة الشان) اى شرفه واشتهاره الذى 
هو عقلى (فى تشبيه انسان بالشمس ) ففى التعدد يقصد اشتراك الطرفین فى كل 
من الامور المذكورة ولا يعمد ینلع نها تشترك هى فيها. 

(واعلم انه قد ينتزع الشیه) ای ال يقال بينها شبه بالتحر يك ای تشايه, 
والمراد به ههنا ما به التشابہ اتی وجه النشريه (من)نفس التضاد لاشتراك الضدين 
فيه) اى فى التضاد لكون كل منیا متضاداً للآخر (ثم ينزل ) التضاد (منزلة التناسب 
بواسطة تمليح) ای اتيان ببا فيه ملاحة وظرافة 

يقال ملح الشاعر اذا اتی بشىء مليح. 

وقال الامام ال زوقی فى فول الما سی|+انانی من ابی انس وعيد. فسلٌ لفیظة 
الضحاك جسمى» ان قائل هذه الابیات قد قصد بها ازز والتمليح. 

واما الاشارة الى قصة او مثل او شعر فان هو التلميح بتقديم اللام على الیم 
وسيجىء ذكره فى الحاقة 


والتسوية بینبا انها وقعت من جهة العلامة الشيرازى رحمه الله تعالى وهو سهو 
(او تهكم) ای سخرية واستهزاء (فیقال للجبان ما اشبهه بالاسد وللبخيل انه هو 
حاتم) کل من المثالين صالح للتمليح والتهكم وانا يفرق بينهها بحسب القام فان كان 


ی ب 


القصد الى ملاحة وظرافة دون استهزاء وسخرية باحد فتعلیح والا فتهكم وقد سبق 
الى بعض الاوهام نظرا الى ظاهر اللفظ ان وجه الشبه فى قولنا للجبان هو اسد 
وللیخیل هو حاتم هو التضاد المشترك بين الطرفین باعتبار الوصفين المتضادين. 

وفيه نظر لانا اذا قلنا الجبان کالاسد فى التضاد ای فى کون کل منہما متضادا 
للاخر لا يكون هذا من التمليح والتهكم فى شىء کہا اذا قلنا السواد كالبياض فى 
اللونية او فى التقابل ومعلوم انا اذا ردنا التصريح بوجه الشبه فى قولنا للجبان هو 
اسد تمليحا او تهكيا لم يتأت لنا الا ان نقول فى الشجاعة. 

لکن الحاصل فى الجبان انا هو ضد الشجاعة فنزلنا تضادهما منزلة التناسب 
وجعلنا ا مین بمنزلة الشجاعة على سبيل التعلیح والهزؤ (واداته) ای اداة التشبيه 
(الكاف وگأن). 

وقد نستعمل عند الظن بثبوت الخبرة#يين غير قصد الى التشبيه سواء كان 
الخبر جامدا او مشتقا نحو کان زیدا ا جاتر واكم وكانك قلت وكأنى قلت (ومثل 
وما فى معناه) ما يشتق من الماثلة وا لت مَق تا بوؤد هذا المعنى (والاصل فى نحو 
الكاف) ای فى الكاف ونحوها کلفظ توب وه بعتلاف كأن وقائل وتشابه (ان 
يليه الشبه به) لفظا نحو زيد كالاسد ار تقديرا نحو قوله تعالى «او كصيّب من 


السماءہ على تقدير او کمثل ذوى صیّب (وقد يليه) ای نحو الكاف (غيره) ای غير 
مشبه به (نحو واضرب هم مثل الحيوة الدنيا كماء انزلناه) الاية اد ليس المراد تنبیه 
حال الدنيا بالماء ولا بمفرد آخر يتمحل تقديره بل المراد تشبيه حاها فى نضارتها 
ویہجتھا وما يتعقبها من اللاك والفناء بحال النبات الحاصل من الماء يكون اخضر 
ناضرا شديد الخضرة ثم يببس فتطیرہ الرياح كأن لم يكن ولا حاجة الى تقدير کمتل 
ماء لان ا لمعتبر هو الكيفية الحاصلة من مضمون الكلام المذكور بعد الكاف واعتبارها 
مستفن عن هذا التقدير. 

ومن زعم أن التقدير كمتل ماء وان هذا مما يى الكاف غير المشيه به بناء على 
انه حذوف فقدسها سهوا بينا لان الشبه به الذى یی الكاف قد يكون ملفوظا به وقد 
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يكون محذوفا على ما صرح به فى الايضاح. 

(وقد یذ کر فعلى ينبئ عنه) ای عن التشبيه (كها فى علمت زيدا اسدا ان 
قرب) التشبيه وادعى کال المشابهة لما فى علمت من معنى التحقيق (وحسبت) زيدا 
اسدا (ان بعد) التشبيه لما فى الحسبان من الاشعاربعدم النحقیق والتیقن وق کون مثل 
هذه الافعال منبئا عن التشبيه نوع خفاء والاظهر ان الفعل ينبي عن حال التشبيه 
فى القرب والبعد (والغرض منه) ای من التشبيه (قى الاغلب يعود الى الشبه وهو) 
ای الغرض العائد الى الشبه (بيان امكائه) ای المشبه. 

وذلك اذا كان أمرا غریبا يمكن ان يخائف فيه وبدعی امتناعه (كما فى قوله 
«فان تفق الانام وانت منہم, فان المسك بعض دم الغزال») فانه لما ادعی ان 
المدرح قد فاق الناس حتی صار اصلا برأسه وجنساً بنفسه وكان هذا فى الظاهر 
كالممتنع احنج هذه الدعوى وبين امكانها بان شبّه هذه الحال بحال السك الذى هو 
من الدماء ثم انه لا يعد من الدجاء يتم الاوصاف الشريفة التی لا نوجد فى 
الدم, 

وهذا التشبيه ضمنی زمكيق لا خریحآاو حاله) عطف على امكانه ای 
بیان حال الشبه بانه على ای وصف من الاوصاف (كها فى تشبيه ثوب بآخر فی 
السواد) اذا علم السامع لون الشبه به دون الشبه (او مقدارها) اى بیان مقدار حال 
المشبه فى القوة والضعف والزيادة والنقصان (كها فى تشبيهه) اى تشبيه الوب الاسود 
(بالغراب فى شدته) ای فى شدة السواد (او تقريرها) مرفوع عطفاً على ببان امكانه 
ای تقرير حال المشبه فى نفس السامع وتقویة شانه (كها فى تشبیه من لا حصل من 
سعيه على طائل بمن يرقم على الماء) فانك تجد فيه من تقرير عدم الفاندةوتقوية 
شأنه مالا تجده فى غيره لان الالف بالحسيات اتم منه بالعقلیات لتقدم الحسيات وفرط 
الف النفس به 

(وهذه) ای الاغراض (الاربعة تقتضى أن يكون وجه الشبه فى المشبه به 
اتم وهو به اشهر) ای وان يكون الشبه به بوجه الشبه اشهر واعرف وظاهر هذه 


التشییه. 


المبارة ان كلا من الاربعة يقتضى الاقية والاشهرية. 

لکن التحقیق ان بيان الامکان وبیان الحال لا بقتضیان الا الاشهرية ليصح 
القياس ويتم الاحتجاج فى الاول وبعلم الحال فى الثانی وکذا بيان القدار لا يقتضى 
الاقیة بل یقتضی ان یکون الشبه به على حد مقدار الشبه لا ازيد ولا انقص ليتعين 
مقدار الشبه على ما هو عليه. 

راما تقریر الحال فیقتضی الامرین جمیما لان النفس الى الام والاشهرامیل 
فالتشبيه به بزيادة التقرير والتقوية اجدر (او تزيينه) مرفوع عطفا على بیان امکانه 
ن المشبه فى عين السامع (کیا فى تشبيه وجه اسود بمقلة الظبى أو تشویهه) 
ای تقبيحه (کما فى تشبيه وجه مجدور بسلحة جامدة قد نقرتها الديكة) جم ديك 
(او استطرافه) ای عد الشبه طريفا حديثا بديعا (كها فى تشبيه فحم فيه جر موقد 
بیحر من المسك موجه الذهب لابرازه) اى انإ استطرف المشبه فى هذا التشبيه لابراز 
الشبه (فى صورة الممتنع) الوقوع (عاد) وا کان مكنا عقلا ولا يخفى ان الممتنع 
عادة مستطرف غريب. 

(وللاستطراف وجه آخر یر الابراز فى صورة (لمتنع عادة (وهو ان یکون 
الشبه نادر الحضور فى الذهن اما مطلقا کیا مر) فى تشبیه فحم فيه جر موقد (واما 
عند حضور الشبه کیا فى قوله «ولا زوردیة) يعنى البنفسج (تزهو) قال الجرهرى 
فى الصحاح زهى الرجل فهو مزهو اذا تکبر 

وفيه لغة اخرى حكاها ابن دريد زها بزهو زهوا (برزقتهاء بين الرياض على 
حر اليواقيت») يعنى الازهار والشقائق الحمر. 
(كأنها فوق قامات ضعقن ہا اوائل النار فى اطراف كيريت) 

فان صورة اتصال النار باطراف الکبریت لا بندر حضورها فى الذهن ندرة 


حضور بحر من المسك موجه الذهب لکن بندر حضو رها عند حضور صورة 
فيستطرف يمشاهدة عناق بين صورئين متباعدتين غاية البعد 
(وقد یعود) ای الغرض من التشبيه (الی الشبه به وهو ضربان احدھا ابام 
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أنه اتم من الشبه) فى وجه التبه (وذلك فى التشبيه المقلوب) الذى يجمل فيه 
الناقص مشبها به قصدا الى ادعاء انه أكمل (كقوله ودا الصباح كأن غرته.) هی 
بياض فى جبهة الفرس فوى الدرهم استعيرت لبياض الصبح (وجه الخليفة حين 
يمتدح) فانه قصد ابام أن وجه الخليفة اتم من الصباح فی الوضوح والضياء, وف 


قوله حين بمتدح دلالة سلى انصاف المدوح بمعرفة حق الماد وتعظيم شأنه عند 
الحساضرين بالاصفاء اليه والارتياح له وعلى کاله فى الكرم حيث يتصف بالبشر 
والطلاقة عند استماع المديح. 

(و) الضرب (الثانى) من الغرض العائد الى المشبه به (بيان الاھتمام به) ای 
بالشبه به ( كتشبيه الجائع وجها كالبدر فى الاشراق والاستدارة بالرغيف ویسمی 
هذا) ای التشبيه المشتمل على هذا النوع من الفرض (اظهار المطلوب, هذا) الذى 
ذکرناه من جعل احد السيئين مشبها والاخر مشبها به انها يكون (اذا اربد الحاق 
الناقص ) فى وجه السبه (حقيقة) نا آلفرض العائد الى الشبه (او ادعاء) کیا فى 
الغرض العاند الى المسه به (بالزابد اق وجه النبه (فان ارید الجمع بين شيئين فى 
امر) من الامور من غير فصي ایی کون احدھا ناقصا والاخر زائدا سواء وجدت 
الزيادة والنفصان ام ل نوجد (فالاحسن تر التشبيه) ذاهباً (الى الحکم بالتشابه) 


ليكون كل واحد من الین مدبها ومشبها به (احترازاً عن ترجيح احد المتساويين) 
فى وجه الشبه 
(کقولہ 
شاه ن اد جری ودا متي سن ٹل ماق الكأس عینی تسکب 
قواقہ ما ادری !بالخدر اسیلت, جفونی) يقال اسبل الدمع والمطر اذا فطل 
واسیلت السماء فالياء فى فوله «ابالخمر» للتعدية ولیست بزائدة على ما ترهم بعضهم 
من عبرتی كنت اشرب) لا أعتقد التأوى بين الدمع والخمر ترك النشبيه الى 
به (ويجوز) عند أ فى ام (التشبيه ایضا) لانها وان تساویا 
+ جوز له ان جعل احدهها مشبها والاخر 
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مشیها به لغرض من الاغراض وسبب من الا سباب مثل زيادة الاهتهام وکون الکلام 
فيه (كتشبيه غرة الفرس بالصبح وعکسه) ای تشبیه الصبح بغرة الفرس (متی 
أريد ظهور منير فى مظلم اکثر منه) ای من ذلك الب من غير قصد الى المبالغة فى 
وصف غرة الفرس بالضياء والانبساط وفرط التلاءلز ونحو ذلك اذ لو قصد ذلك 
لوجب جعل الفرة مشبھا والصبح مشبها به. 

(وهو) ای التشبيه (باعتبار الطرفین) الشبه والشبه به اربعة اقسام لانه (اما 
تشبيه مفرد بمفرد وهما) ای الفردان (غير مقیدین كتشبيه الخد بالورد او مقیدان 
كقوظم) لمن لا يحصل من سعيه على طائل (هو کالراقم على ا ماء) فالشبه هو الساعی 
المقيد بان لا حصل من سميه على شىء والمشبه به هو الراقم المفيد بكون رقمه على 
الماء لان وجه الشبه هو التسوية بين الفعل وعدمه وهو موقوف على اعتبار هذين 
القيدين (او مختلفان) اى احدهما مقيد والاثمر تير مقيد (كقوله والشمس كامرآة 
هی كف الاشل) فالشیه به اعنى الراخ قلاا بکنه نى كف الاشل بخلاف الشبه 
اعنى الشمس (وعكسه) ای تشبيه.المراةرني گف الاشل پالشمس فالمشبه مقيد دون 
المشبه به. 

(واما تشبيه مركب بمركب) بان یکون كل من الطرفين كيفية حاصلة من 
مجموع اشياء قد تضامت وتلاصقت حتی عادت شيئا واحدا (كما فى بيت بشار) 
كأن مشار النقع فوق رؤسٹا ‏ واسیافنا على ما سيق تقريره 

(واما تشبيه مفرد بمركب کیا مر من تشبيه الشقيق ) وهو مفرد باعلام 
ياقوت نشرن على رماح من زبرجد وهو مركب من عدة امور والفرق بين الرکب 
والفرد المقيد احوج شىء الى التأمل فكتيرا تھا بقع الالتباس 

(واما تشبيه مركب بمفرد كقوله يا صاحبى تقصیًا نظریکماء) فى الاساس 
تقصيّمه ای بلغت اقصاه ای اجتهدا فى النظر واہلغا اقصى نظریکیا (تريا وجوه 


آلارض كيف تصور) ای تنصور حذفت النا ه اللہ صورة حسنة فتصور 
(تريا نهارا مشمسا) ای ذا سمس لم بستره غيم (قد شابه) ای خالطه (زهر الربا) 
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خصها لانها انضر داش خضرة ولانها القصود بالنظر (فكأنها هو) اى ذلك النهار 
الشمس الموصوف (مقمر) ای ليل ذو قمر لان الازهار باخضرارها قد نقصت من 
ضوء الشمس حتى صارت تضرب الى السواد فالشبه مركب رالشبه به مفرد وهو 
القمر. 

(وایضا) تقسیم آخر للتشبیه باعتبار الطرفين وهو انه (ان تعدد طرفاه فاما 
ملفوف) وهو ان يؤتى اولا بالشبھات على طريق العطف او غيره ثم بالشبه به كذلك 
(كقوله) فى صفة العقاب بكثرة اصطياد الطيور (كان قلوب الطير رطبا) بعضها 
(ويابسا) بعضها (لدى وكرها العتاب وا حشف) وهواردأالتمر (البالى) شه الرطب 
الطرىّ من قلوب الطير بالعتاب واليابس العتيق منها بالحشف البالى اذ ليس 
لاجتماعهما هيئة خصوصة يعتد بها ويقصد تشبيهها الا انه ذكر اولا | 
المشبه بهها على الترتيب (او مفرواق)بوهو ان يؤتى بمشبه ومشبه به ثم آخر وآخر 
(كقوله النشر) ای الطبب رالإأ تا( مك /والوجوه دنانير واطراف الاكف). 

وروی اطراف البنان (عتم) هو شجر احر لين (وان تعدد طرفه الاول) 
بعنى المشبه دون الثانی يعلى َلَكبه به (فتشبیه التسوبة كقوله صدغ ا حبیب 
وحالی, كلاهما كالليالى وان تعدد طرفهالثانى) يعنى المشبه به دون الاول (متشبیه 
الجمع کقوله) 
بات ندیا لى حتى الصباح اغيد مجدول مكان الوشاح 

(كأنها بیسم) ذلك الاغيد ای الناعم البدن (عن لؤلؤ منضد) منظم (او برد) 
هو حب الغمام (او اقاح) جع اقحوان وهو ورد له نور شبه ثفره‌بشلاشةاشیاء 
(وباعتبار وجهه) عطف على قوله باعتبار الطرفين (اما تمغيل وهو ما) ای التشبيه 
الذى (وجهه) وصف (منتزع من متعدد) ای امرين او امور (كما مرا من تشبيه 
الثريا وتشبيه مثار النقع مع الاسياف ونشبيه الشمس بالمرآة فى كف الاشل وغير 
ذلك. 

(وقيّده) ای المنتزع من متعدد (السکاکی بكونه غير حقيقى) حيث قال 


التشبيه .. 


التشبيه متى كان وجهه وصفا غير حقيقى وكان منتزعا من عدة امور خص باسم 
التمثيل (كها فى تشبيه مثل اليهود بمثل ا حیار) فان وجه الشبه هو حرمان الانتفاع 
بابلغ نافع مع الک والتعب فی استصحابه فهر وصف مركب من متعدد ولیس بحقیقی 
بل هو عائد الى التوهم (واما غير قثيل وهو بخلافه) ای بخلاف التمثيل یعنی ما 
لا يكون وجهه منتزعا من متعدد وعند السكاكى ما لا يكون منتزعا من متعدد ولا 
یکون وميا واعتباريا بل يكون حقیقیا فتشبيه الثريا بالمنقود امنور تمثيل عند 
الجمهور دون السكاكى (وایضا) تقسيم آخر للتشبيه باعتبار وجهه وهو انه (اما 
حمل وهو مالم يذكر وجهه فمنه) ای فمن المجمل (ما هو ظاهر) وجهه او فمن 
الوجه الغیر المذكور ما هو ظاهر (يفهمه كل احد) من له مدخل فى ذلك (نحو زيد 
كالاسد ومنه خفی لا يدركه الا الخاصة كقول بعضهم) ذكر الشيخ عبد القاهر 
انه قول من وصف بنی المهلب للحجاج ا ألم عنهم وذكر جار اه انه قول الانمارية 
فاطمة بنت الخرشب وذلك انها سشلت شن نيهام افضل فقالت عبارة لا بل فلان 
لا بل فلان ثم قالت تكلنهم ان كنت ال ایهم افقتل (هم كالحلقة الفرغة لا يدرى 
این طرفاها, ای هم متناسبون “فى الشرّفت) نع تیان بعضهم فاضلا وبعضهم 
افضل منه (کم انہا) ای ا حلقة المفرّغة متناسبة الاجزاء فی الصورة يمتنع تعيين 
بعضها طرفاً وبعضها وسطأً لكونها مفرعة مصمنة الجوانب كالدائرة. 

(وایضا منه) ای من الجمل وقوله منه دون ان يقول وايضا اما كذا واما كذا 
اشعار بان هذا من تقسیمات المجمل لا من تقسیمات مطلق التشبيه ای ومن المجمل 
(ما لم يذكر فيه وصم احد الطرفين) يعنى الوصف الذي يكون فيه ایماء الى وجه 
الشيه بحو زيد اسد. 

( ومنه ما ذكر فيه وصف المشيه به وحده) ای الوصف المشعر بوجه الشيه 
كقوها هم كالحلقة المفرّغة لا يدرى اين طرفاها (ومنه ما ذكر فيه وصفهما) ای 
المشبه والمشبه به کلیھم| (كقوله صدفت عنه) ای اعرضت عنه (ولم تصدف مواهبه, 
علّی وعاوده ظنى فلم بخب, كالغيث ان جنته وافاك) ای اتاك (ریقه) 


مختصر المعاني 


يقال فعله فى روق شبابه وريقه ای اوله واصابه ريق المطر وريق كل شیء 
افضله (وان ترخلت عنه لج فى الطلب) وصف المشبه اعنى المدوح بان عطایاه 
عليه اعرض او لم يعرض وكذا وصف المشبه به اعنی الغيث بانه يصيبك ان 
جنته او ترخلت عنه والوصفان مشعران بوجه الشبه اعنى الاضافة فى حالتى الطلب 
وعدمه وحالتى الاقبال عليه والاعراض منه. 

(واما مفصّل) عطف على اما محمل (وهو ما ذکر وجهه كقوله وثغره فى 
صفاء. وادمعى كاللاءلى وقد يتسامح بذكر ما يستتبعه مكانه) ای بان يذكر 
مكان وجه الشبه ما بستلزمه ای يكون وجه الشبه تابعا لازما له فى الجملة (کقوظم 
للكلام الفصيح هو كالعسل فى الحلاوة فان الجامع فيه لازمها) اى وجه الشبه فى 
هذا التشبيه لازم الحسلارة (وهو ميل الطبع) لانه المشترك بین المسل والکلام لا 
الحلاوة التى ھی من خواص المطعوماتٍ (وايضا) تقسيم ثالث للتشبيه باعتبار وجهه 
وهو انه (اما قريب مبتذل وهواها يتا فيه من الشبه الى المشبه به من غير 
تدقيق نظر لظهور وجهه فى بادی الرًی)ای ای ظاهره اذا جعلته من بدا الامر يبدو 
ای ظهر وان جعلته مهمو زا مت فتعناه رن او الرأی رظهور وجه الشبه فى بادی 
الرأى يكون لامرين اما (لكونه امرا جمليا) لا تفصیل فيه. 

(فان الجملة اسبق الى النفس ) من التفصيل الا ترى ان ادراك الانسان من 
حيث انه شىء او جسم او حیوان اسهل واقدم من ادراكه من حيث انه جسم نام 
جساس متحرك بالارادة ناطق. 

(او) لكون وجه الشبه (قلیل التفصيل مع غلبة حضور الشبه به فى الذهن 
اما عند حضور المشبه لقرب المناسبة) بين المشبه والمشبه به, 

اذ لا يخفى ان الشيء مع ما يناسبه اسهل حضوراً منه 
مع ما لا يناسبه (كتشبيه الجرة الصغيرة بالكوز 
فى المقدار والشکل) فانه قد اعتبر فى وجه الشيه تفصیل ما اعنی المقدار والسکل 
الا ان الكوز غالب الحضور عند حضور الجرة فى الذهن (او مطلقا) عطف على قوله 


بة حضور الشبه به فى الذهن مطلقا تكون (لتکررہ) ای 
المشبه به (علی الحس) فان امتكرر على الحس كصورة القمر غير متخسف اسهل حضوراً 
ما لاشكرر على الهس كصورة القسر شخ سفاً (كالشمس) 
ای كتشبيه الشمس (بالمرآة المجلوة فى الاستدارة والاستنارة) فان فى وجه الشبه 
تفصيلا ما لکن المشيه به اعنی المرأة غالب الحضور فى الذهن مطلقا (لعارضة كل 
من القرب والتكرر التفصيل) اى وانما كانت قلة التفصيل فى وجه الشبه مع غلية 
حضور الشبه به يسبب قرب المناسبة او التكرر على الحس سببا لظهوره الزدی الى 
الابتذال مع ان التفصیل من اسباب الغرابة لان قرب المناسبة فى الصورة الاولى 
والتکرر على الحس فى الثانية يعارض كل منیا التفصیل بواسطة اقتضائهها سرعة 
الانتقال من الشبه الى المشبه به فيصير وجه الشبه كأنه امر جملى لا تفصيل فيه 
فيصير سببا للابتذال (واما بعيد غريب).عطف على قوله اما قريب مبتذل (وهو 
بخلافه) ای ما لا ينتقل فيه من الشپذ یله یه الا بعد فكر وتدقيق نظر (لعدم 
الظهور) ای لحفاء وجهه فى بادى ال 

وذلك اعنى عدم الظهور ملک العفصیل) كقوله والشمس كالرآة فى 
كف الاشل). 

فان وجه التشبه فيه من التفصیل ما قد سبق ولذا لا يقع فى نفس الرائی 
للمرآة الدائمة الاضطراب الا بعد إن يستأنف تأملا ويكون فى نظره متمهلا (او 
ندور) اى او لندور (حضور الشبه به اما عند حضور المشبه لبعد المناسبة کیا مرا 
من تشبيه البنفسج بتار الكبريت (واما مطلقا) وندور حضور المشبه به مطلقا يكون 
(اما لكونه وههيًا) كانياب الاغوال (او مركيا خياليًا) کاعلام یاقوت نشرن على 
رماح من زبرجد (أو) مركبا (عقلیا؛ كمثل الحار بحمل اسفارا (كها مر) اشارة الى 
الامتلة التى ذكرناها أنفا (او لقلة تكرره) ای الشبه به (على الحس كقوله 
والشمس كالمرآة فى كف الاشل) فان الرجل ریا ینقضی عمره ولم يتفق له ان يرى 
مرأة فى يد الاسل 


۰ . . ختصر المعاني 


(فالغرابة فيه) اى فى تشبیه الشمس بالمرآة فى کف الاشل (من وجهین) 
احدھما كثرة التفصیل فى وجه الشبه والثانى قلة التکرر على احس. 

فان قلت كيف تکون ندرة حضور الشبه به سببا لعدم ظهور وجه الشبه. 

قلت لانه فرع الطرفين والجامع الشترگ الذى بينها انما يطلب بعد حطور 
الطرفين فاذا ندر حضورہما ندر التفات الذهن الى ما عجمعهیا ويصلح سیبا للتشبيه 
بیٹھا۔ 

(والراد بالتفصیل أن ينظر فى اکثر من وصف) واحد لشىء واحد او اكثر 
بمعنى أن یعتبر فی الاوصاف وجودها او عدمها أو وجود البعض وعدم البعض كل من 
ذلك فى امر واحد او امرين او ثلاثة امور او اكثر فلهذا قال (ويقع) اى التفصيل 
(على وجوه) كثيرة (اعرفها ان تأخذ بعضا) من الاوصاف (وتدع بعضا) ای تعتبر 
وجود بعضها وعدم بعضها (کیا فى قوله جلت ردینیا) يعنى رحا منسوبا الى رديئة 
(كأن سنانه. سنا طب لم بتصل بدشَان) فاع فى اللھب الشكل واللون واللمعان 
وترك الاتصال بالدخان ونفاه (وان-تعتير انمع كا مر من تشبيه الثريا) بعنقود 
الملاحية النورة باعتبار اللون کل ذلله (وكلها كان الترکیب) خیالیا كان 
ار عقليا (من امور اكثر كان التشبيه ابعد) لكون تفاصيله اكثر (و) التشبيه 
(البليغ ما كان من هذا الضرب) ای من البعيد الضریب دون القريب البتذل 
(لغرابته) ای لکون هذا الضرب غريبا غير مبتذل (ولان نيل الشىء بعد طلبه الذّ) 
وموقعه فى النفس الطف. وانما يكون البعيد الغریب بليغا حسنا اذا كان سبيه لطف 
العنی ودقته او نرتيب بعض المعانى على البعض فان المعانى الشریفة قلما تنفك عن 
بناء نان على اول ورد تال على سابق فيحتاج الى نظر وتأمل (وقد يتصرف فى) 
التشبيه (القريب) البتذل (بما يجعله غریبا) ويخرجه عن الابتذال (كقوله: 
م تلق هذا الوجه شمس نهارنا الا بوجے ليس فيه حياء) 

فتشییه الوجه بالشمس قريب مبتذل الا ان حديث ایام وما فيه من الدقة 
والخفاء اخرجه الى الغرابة. 


التشبيه . 


وقوله لم تلق ان كان من لقيته بمعنى ابصرته فالتشبيه مكنى غير مصرح به 
وان كان من لقيته بمعنی قابلنه رعارضته فهو فعل ينبىء عن التشبيه ای لم تقابله فی 
الحسن والبهاء الا بوجه ليس فيه حياء (وقوله عزماته مل النجوم ثواقبا) ای لوامعا 
(لو لم تكن للثاقبات‌افول) فتشبيه العزم بالنجم میتذل الا ان اشتراط عدم الافول 
اخرجہ الى الغرابة. 

(ویسمی) مثل (هذا) التشبیه (التشبيه المشروط) لتقبيد الشبه او الشبه به 
او كليهما بشرط وجودى او عدمى يدل عليه بصر بح اللفظ او بسياق الكلام 
(وباعتبار) ای والتشبيه باعتبار (اداته اما مؤكد وهو ما حذفت اداته مثل قوله 
تعالی وهی تمر مر السحاب۔) ای مثل مر السحاب. 

(ومنه) ای ومن المؤكد ما اضيف المشبه به الى المشبه بعد حذف الاداة (نحو 
قوله والريح تعبث بالغصون) اى تيلها اي الاطراف والجوانب (وقد جری ذهب 
الاصيل) هو الوقت بعد العصر إلى ا مغرب يمت م الاوقات الطيبة كالسحر ويوصف 
بالصفرة كقوله: 
«ررب نار للفراق ‏ اصل یکلا لونيهما متنساسب» 

«فذهب الاصيل صفرته وشعاع الشمس فيه (على لجين الماء) ای على ماء 
كاللجين ای الفضة فى الصفاء والبياض فهذا تشبيه مؤكد ومن الناس من لم بيز بين 
مین الكلام ولجينه وم يعرف هجانه من هجينه حتى ذهب بعضهم الى ان اللجين انا 
هو بفتح اللام وکسر الجيم يعنى الورق الذي بسقط من الشجر وقد شبه به وجه الماء 
وبعضهم الى ان الاصيل هو الشجر الذى له اصل وعرق وذهبه ورقه الذى اصفر 
بيرد الخريف وسقط مته على وجه ا ماء وفساد هذين الوهمين غنى عن البيان. 

(او مرسل) عطف على اما مؤكد (وهو بخلافه) ای ما ذکر اداته فصار مرسلا 
عن التأكيد الستفاد من حذف الاداة الشعر بحسب الظاهر بان الشبه عين الشبه 
به (کها مر) من الامثلة المذكورة فيها آداة التشبیه (و) التشبيه (باعتبار الغرض اما 
مقبول وهو الوافی بافادته) ای افادة الغرض (كأن يكون المشبه به) اعرف شىء 


E‏ ی ص لوال 


بوجه التشبيه (فى بیان الحال او) كأن يكون المشبه به (اتم شیء فيه) ای فى وجه 
التشبيه (ني الحاق الناقص بالكامل او) كان يكون الشبه به (مسلم الحكم فيه) 
اي في وجه التشبيه (معروفة عند المخاطب في بيان الامکان أو مردود) عطف على 
اما مقبول (وهو بخلافه) أي ما يكون قاصرا عن افادة الغرض بان لا یکون على 
شرط المقبول کا سبق ذكره. 

(خاتمة) فى تقسیم التشبيه بحسب القوة والضعف فى المبالفة باعتبار ذكر 
الارکان وتركها وقد سبق ان الاركان إربعة والمشبه به مذكور قطعا فالمشيه اما مذكور 
او حذوف وعلى التقديرين فوجه الشبه اما مذكور او حذوف وعلى التقادير الاربعة 
فالاداة اما مذكورة او حذوفة تصير ننانية (واعلی مراتب التشبيه فى قوة المبالغة) 
اذا كان اختلاف المراتب ونعددھا (باعتبار ذكر ارکانه) ای اركان التشبيه (كلها 
او بعضها) ای بعض الاركان. 

فقولہ باعتبار متعلق بالا ٹلا ال عليه سوق الکلام لان اعلى المراتب 
قد يكون بالنظر الى عدة مراتبامختلفق 

وائما قید بدلك لان احتلاف: اتب قدیکوان باعتبار اختلاف الشبه به نحو 
زید كالاسد وزيد كالذئب فى الشجاعة 

وقد يكون باختلاف الاداة نحو زيد كالاسد وکأن زیدا الاسد وقد يكون 
باعتبار ذکر الاركان كلها او بعضها بانه اذا ذكر الجميع فهو ادنی امراتب وان حذف 
الوجه والاداة فاعلاها والا فمتوسط. 

وقد توهم بعضهم أن قوله باعتبار متعلق بقوة المبالغة فاعترض بانه لا قوة 
مبالغة عند ذكر جميع الاركان فالاعلى (حذف وجهه واداته فقط) ای بدون حذف 
الشبه نحو زيد اسد (أو مع حذف المشيه) نحو اسد فى مقام الاخبار عن زيد (ثم) 
الاعلى بعد هذه المرتبة (حذف احدهما) ای وجهه او اداته (كذلك) اى فقط اومع 
حذف المشبه نحو زيد كالاسد ونحو کالاسسد ‏ عند الاخبار عن زيد 
ونحو زيد اسد فى الشجاعة ونحو اسد فى الشجاعة عند الاخبار عن زيد (ولا قوة 


التشبيه ... 
لغیرها) وها الاثنان الباقيان اعنى ذكر الاداة. 

والرجه جیعا اما مع ذکر الشبه او بدونه نحو زيد كالاسد فى الشجاعة ونحو 
كالاسد فى الشجاعة خبرا عن زيد وبيان ذلك ان القوة اما بعموم وجه الشبه ظاهرا 
او بحمل المشبه به على المشبه يانه هو هو فیا اشتمل على الوجهين جیعا فهو فى غاية 
القرة وما خلا عنم فلا قوة له وما اشتمل على احدهما فقط فهو متوسط واقه اعلم. 


جمعداری اموال 


رکز تحقیقات كامببوترى علوم اسلامی 


جحعداری ا الک 


كسد 


الحقيقة والجاز 


هذا هو المقصد الثانى من مقاصد علم البيان اى هذا بحث الحقيقة والمجاز 
والمقصود الاصلى بالنظر الى علم البيان هو الجاز اذ به يتأتى اختلاف الطرق دون 
الحقيقة الا انها لما كانت كالاصل للمجاز اذ الاستعمال فى غير ما وضع له فرع 
الاستمال فيم وضع له جرت العادة بالبحث عن ا حقیقة اولا. 

(وقد یقیدان باللفوبين) ليتميزا عن الحقيقة والجاز العقليين الذين هما فى 
الاستاد. 

والاكثر ترك هذا التقبيد لثلا يتوهم انه مقابل للشرعی والعرق. 


الحقيقة. 
فى الاصل فعيل بمعنى فاعل من حق التقتىء آذا ثبت او بمعنى مفعول من حققته 
اذا اثبته نقل الى الكلمة الاب “کاچ الاصلى والتاء فيها للنقل من 
الوصفية الى الاسمية وهی فی الاصطلاح (الكلمة المستعملة فیما) ای فى معنى 
(وضعت) تلك الكلمة (له فى اصطلاح به التخاطب) اى وضعت له فى اصطلاح به 
يقع التخاطب بالکلام الشتمل على تلك الكلمة فالظرف اعنی في اصطلاح متعلق 
بقوله وضعت وتعلقه بالمستعملة على ما توهمه البعض ما لا معنی له فاحترز بالمستعملة 
عن الكلمة قبل الاستعمال فانها لا تسمی حقيقة ولا حازا وبقوله فيما وضعت له عن 
القلط نحو خذ هذا الفرس مشيرا الى كتاب وعن المجاز المستعمل فیا لم يوضع له 
فى اصطلاح به التخاطب ولا فى غيره كالاسد فى الرجل الشجاع لان الاستعارة وان 
كانت موضوعة بالتأويل الا ان المفهوم من اطلاق اوضع انما هو الوضع بالتحقيق. 

واحترز بقوله فى اصطلاح به التخاطب عن المجاز الستعمل فيا وضع له فى 
اصطلاح آخر غير الاصطلاح الذى يقع به التخاطب كالصلاة اذا استعملها المخاطب 


٦‏ سی العاق 
بعرف الشرع فى الدعاء فانہا تكون بجازا لاستعماله فى غير ما وضع له فى الشر ع اعنی 
الاركان المخصوصة وان كانت مستعملة فیبا وضع له فى اللغة (والوضع) ای وضع 
اللفظ (تعيين اللفظ للدلالة على معنى بنفسه) اى ليدل بنفسه لا بقرينة تنضم اليه. 

ومعتى الدلالة بنفسه ان یکون العلم بالتعيين كافيا فى فهم المعنى عند اطلاق 
اللفظ وهذا شامل للحرف ايضا لانا نفهم معانی الحروف عند اطلاقها بعد علمنا 
باوضاعها الا ان معانيها ليست تامة فى انفسها بل تحتاج الى الغير بخلاف الاسم 
والفعل, 

نعم لا یکون هذا شاملا وضع ا حرف عند من جعل معنى قوغم ا حرف ما دل 
على معنى فى غیرہ انه مشروط فى دلالته على معناه الافرادى ذكر متعلقه (فخرج 
المجاز) عن ان يكون موضوعا بالنسبة إلى معناه المجازى (لان دلالته) على ذلك 
العنی انا تکون (بقرينة) لا بنفسه (دون المشترك) فانہ لم يخرج لانه قد عین للدلالة 
على كل من المعنيين بنضه وعدم فق ]بد كيين بالتعيين لمارض الاشتراك لا بنا 
ذلك فالقرء مثلا عين مرة للدلالة “علق الطهرٌ-تلّفسه ومرة آخر للدلالة على الحیض 
بنفسه فيكون موضوعا بالتعیان. 


وفی کثبر من النسخ بدل قوله دون المشترك دون الكناية وهو سهو لانه ان 
اريد ان الكناية بالنسبة الى معناها الاصلى موضوعة فكذا المجاز ضرورة ان الاسد 
فى قولنا رأيت اسدا يرمى موضوع للحيوان المفترس وان لم يستعمل فيه وان اريد انها 
موضوعة بالنسبة الى معنى الكناية اعنى لازم العنی الاصلى ففساده ظاهر لانه لا 
يدل عليه بنفسه بل بواسطة ال 


لا يقال معنى قوله بنفسه ای من غير قربنة مائعة عن ارادة الموضوع لہ او 
من غير قرينه لفظية فعلی هذا يخرج من الوضع المجاز دون الكداية. 

لانا تقول اخذ الموضوع فى تعريف الوضع فاسد للزوم الدور وكذا حصر 
القرينة فی اللفظی لان الجاز قد يكون قرینة فيه معنوية لا يقال معنى الکلام انه 


الحقيقة .. 


خرج عن تعريف الحقيقة المجاز دون الکناية فانها ايضا حقيقة على ما صرح به 
صاحب الفتاح. 

لانا نقول هذا فاسد على رأى المصنف لان الكناية لم تستعمل عنده فيرا وضع 
له بل انیا استعملت فى لازم الوضوع له مع جواز ارادة ا ملزیم وسيجىء هذا زيادة 


(والقول بدلالة اللفظ لذاته ظاهره فاسد) يعنى ذهب بعضهم إلى ان دلالة 
الالفاظ على معانيها لاتحتاج الى الوضع بل بين اللفظ والمعنى مناسبة طبيعية 
دلالة كل لفظ على معناه لذاته فذهب الصنف وجیع المحققين على ان هذا القرل 
فاسد ما دام حمولا على ما يفهم منه ظاهرا لان دلالة اللفظ على العنی لو كانت 
لذاته كدلالته على اللافظ لوجب ان تختلف اللفات باختلاف الامم وان يفهم كل 
احد معنى كل لفظ لعدم انفكاك المدلول عنالدِليل ولا متنع ان یجعل اللفظ بواسطة 
القرينة بحيث يدل على المعنى الجازیا دنام لان ما بالذات لا يزول بالفير 
ولامتنع نقله من معنى الى معنى آخر تحت -لاتيفهم منه عند الاطلاق الا العنی 
الثانى. 

(وقد تأوّله) ای القول بدلالة اللفظ لذاته (السکاکی) ای صرفه عن ظاهره 
وقال انه تنبيه على ما عليه ائمة علمى الاشتقاق والتصريف من ان للحروف فى 
انفسها خواص بها تختلف كالجهر والهمس والشدة والرخاوة والتوسط بينها وغير ذلك 
وتلك الخواص تقتضى أن يكون العالم بها أذا اخذ فى تعيين شیء مركب منها لمعنى لا 
همل التناسب بينهها قضاء لحق الحكمة كالفصم بالفاء الذى هو حرف رخو لكسر 
اتی من غير ان یبن والقسم بالقاف الذى هو حرف شديد لکسر الشىء حنىبيين 
وان هينات تركيب الحروف ایضا خواص كالفعلان والفعل بالتحريك ما فيه حركة 
کالنزوان والحيدى وكذا باب فعل بالضم مثل شرف وكرم للافعال الطبيعية اللازمة. 


ع نے 
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والجاز 


فى الاصل مفعل من جاز الکان بجوزہ اذا تعداء نقل الى الكلمة الجائزة ای المتعدية 
مکاتھا الاصلى او الكلمة الجوز بها على معنی إنهم جازوا بها وعدرها مكانها الاصل 
كذا ذكره الشيخ فى اسرار البلاغة وذكر المصنف ان الظاهر انه من قوم جعلت کذا 
مجازا الى حاجتى ای طریقا هأ على ان معنى جاز المكان سلكه فان الجاز طريق الى 
تصور معناہ 

فالجاز (مفرد ومرکب) وهما مختلفان فعّفوا كلا على 

(اما المفرد فهو الكلمة المستعملة) احتر ز ہا عن الكلمة قبل الاستعال فانها 
ليست بمجاز ولا حقيقة (فى غير ماإؤضيعت له) احترز به عن الحقيقة مرتبلا كان 
او متقولا او غيرهما وقوله (فى اصطللاح أ التخاطب) متعلق بقوله وضعت. 

قید بذلك لیدخل الجا لانتل فيا وضع له فى اصطلاح آخر کلفظ 
الصلاة اذا استعمله المخاطب برع ال عاء مزا فانه وان كان مستعملا 
فبا وضع له فى الجملة فليس بمستعصل فیا وضع له نى الاصطلاح الذى وقع به 
التخاطب اعنی الشرع وليخرج من الحقيقة ما يكون له معنی آخر باصطلاح آخر 
كلفظ الصلاة المستعملة بحسب الشرع فى الاركان المخصوصة فاته يصدق عليه انه 
كلمة مستعملة فى غير ما وضعت له لکن بحسب اصطلاح آخر وهو اللفة لا بحسب 
اصطلاح به التخاطب وهو الشرع (على وجه یصح) متعلق بالمستعملة (مع قرينة 
عدم ارادته) اى ارادة الوضوع له (فلابد) للمجاز (من العلاقة) ليتحقق الاستعمال 
على وجه يصح. 

وانا فيد بقوله على وجه يصح واشترط العلاقة (ليخرج الغلط) من تعریف 
المجاز كقولنا خذ هذا الفرس مشيرا الى کناب لان هذا الاستعمال ليس على وجد 
سح 


المجاز 


(و) انا قيد بقوله مع قرينة عدم ارادته لتخرج (الكناية) لانہا مستعملة فى 
غير ما وضعت له مع جواز ارادة ما وضعت له (وکل منهما) ای من الحقيقة والمجاز 
(لغوی وشرعى وعرفی خاص ) وهو ما يتعين ناقله كالتحوى والصرفى وغير ذلك 


(او) عرنی (عام) لا يتعين ناقله. 

وهذه القسمة فى الحقيقة بالقياس الى الواضعفان كان راضمها واضع اللفظ 
واللفة فلفوية وان كان الشارع فشرعية وعلى هذا القياس وف المجاز باعتبار 
الاصطلاح الذى وقع الاستعبال فى غير ما وضعت له فى ذلك الاصطلاح فان كان هو 
اصطلاح اللغة فالجاز لغوى وان كان اصطلاح الشرع فشرعى والا فعرفى عام او 
خاص (کاسد للسبع) الخصوص (والرجل الشجاع) فانه حقيقة لغوية فى السبع 
مجاز لغوى فى الرجل الشجاع (والصلاة للعبادة) الخصوصة (والدعاء) فانہا حقيقة 
شرعية فی العبادة ویجاز شرعی فى الدعاء (وفعل للفظ) الخصوص اعنی ما دل على 
معنى فی نفسه مقترناً باحد الازمنة الثلائة وحرث) فانه حقيقة عرفية خاصة ای 
نحوية فى اللفظ مجاز نحوی فى الحداث:(وداةلفوی الاربع والانسان) فالها حقيقة 
عرفية عامة فى الاول مجاز عر َعَم ق/إلثاتن؛ 

(والمجاز مرسل ان كانت العلاقة) المصححة (غير المشابهة) بين العنی 
الجازی والمعنى الحقيقى (والا فاستعارة) فعل هذا الاستعارة هی اللفظ المستعمل 
فیا شبه بمعناء الاصلىی لعلاقة المشابهة كاسد فى قولنا رأيت اسدا يرمي (وكثيرا ما 
تطلق الاستعارة) على فعل التکلم اعنى (على استعمال اسم المشبه به فى الشبه). 

فعلى هذا تكون بمعنى المصدر ويصح منه الاشتقاق (فهما) اى الشبه به 
رالشبه (مستعار منه ومستعار له واللفظ) ای لفظ الشبه به (مستعار) لانه يمنزلة 
اللباس الذی استعیر من احد فالبس غبرہ (والرسل) وهو ما كانت العلاقة غير 
المشابهة (کالید) الوضوعة للجارحة الخصوصة اذا استعملت (فى النعمة) لکوتہا 
بمنزلة العلة الفاعلية للنعمة لان النعمة منہا تصدر وتصل الى القصود بها (و) كاليد 
فى (القدرة) لان اكتر ما بظھر سلطان القدرة يكون فى اليد وها يكون الافعال الدلالة 


 ...‏ مختصر العاني 


على القدرة من البطش والضرب والقطع والاخذ وغير ذلك. 

(والرواية) التی هی فى الاصل اسم للبعير الذى يحمل المزادة اذا استعملت 
(فی المزادة) ای المزود الذى يجعل فيه الزاد ای الطعام التخذ للسفر والعلاقة کون 
ولا اشار بالثال الى بعض انواع العلاقة 
اخذ فى التصرایح بالبعض الآخر من انواع العلاقات فقال. 

(ومنه) ای من المرسل (تسمية الشىء باسم جزئه) فى هذه العبارة نوع من 
التسامح ای عند اطلاقه على نفس ذلك الشىء لا نفس التسمية مجازاء (كالعين) 
وهی الجارحة المخصوصة (فى الربيئة) وهی الشخص الرقيب والعين جزء منه. 

ويجب ان يكون الجزء الذى یطلق على الكل مما يكون له من بين الاجزاء مزید 
اختصاص بالعنی الذى قصد بالكل مثلا لا يجوز اطلاق اليد او الاصبع على الر ببئة 
(وعكسه) ای ومنه عكس المذكور يمني تسمية الشىء باسم كله (کالاصابع) 
المستعملة (فی الانامل) التى هی إنخزاء هنل سابع فى قوله تعالى «يجعلون اصابعهم 
فى آذانهم, (وتسميته) ای ومنه تاسیّقالثی+(باسم سببه نحو رعينا الغيث) ای 


النبات الذى سببه الغيث (ائ تو انشی» باس (مسببه نحو أمطرت السماء 
نبانا) ای غینا لكون النبات مسببا عنه. واورد فى الايضاح فى امثلة تسمية السبب 
باسم المسبب فى قوطم فلان اكل الدم اى الدية المسببة عن الدم وهو سهو. 

بل هو من نسمية المسبب باسم السبب (او ما كان عليه) ای تسمية الشیء 
باسم الشی» الذی کان هو عليه فى الزمان الماضى لكنه ليس عليه الآن (نحو قوله 
تعالى وآتوا اليتامى أمواهم»)اى الذين كانوا يتامى قبل ذلك اذ لا یتم بعد البلوغ 
او تسمية الشيء باسم (ما يؤل) ذلك الشىء (اليه) فى الزمان المستقيل (نحو انى 
ارانى اعصر خرا) ای عصیرا يؤل الى الخمر (او) تسمية الشیء باسم ( لہ نحو 
فلیدع نادیه) ای اهل ناديه ال فيه. 

والنادى المجلس (او) تسمية الشی» باسم (حالّه) ای باسم ما حل فى ذلك 
الشىء (نحو واما الذین ابیضت وجوههم ففى رحمة اللہ ای فى الجنة) التى تحل 


وای ب تا سکم ات 


فيها الرحمة (أو) تسمية الشىء باسم (آلته نحو واجعل لى لسان صدق فى الآخرين. 
ای ذكرا حسناً) واللسان اسم لآلة الذكر ولا كان الاخبرین‌نوع خفاء صرح به فى 
الكتاب. 

فان قيل قد ذكر فى مقدمة هذا الفن ان مينى المجاز على الانتقال من الملزوم 
الى اللازم وبعض أنواع العلاقة بل اكثرها لا يفيد اللزوم فكيف ذلك. 

قلنا ليس معنى اللزوم ههنا امتناع الانفكاك فى الذهن او الخارج بل تلاصق 
واتصال ينتقل بسببه من احدهما الى الآخر فى الجملة وفى بعض الاحيان. 

وهذا متحقق فى كل امرین ببنهها علاقة وارتباط (والاستعارة) وهی مجاز تكون 
علاقته المشابهة ای قصد ان الاطلاق بسيب المشابهة فاذا اطلق الشفر على شفة 
الانسان فان قصد تشبيهها بمشفر الابل فى الغلظ فهو استعارة وان اريد انه من 
اطلاق المقيد على المطلق کاطلاق المرسن عإن:الإنف من غير قصد الى التشبيه فمجاز 
مرسل فاللفظ الواحد بالنسببه الى اپ السواحسد قد يكون استصارة 
وقسد يكسون بجازا مرسلا والاستم ت0( قتتة تيد بالتحقيقية) لينميز عن 
النخییلیة والکنی عنها (لتحقق معمآها) ما ها زاستمملت هى فيه (حسا او 
عقلا) بان يكون اللفظ قد نقل الى امر معلوم یمکن ان ينص عليه ویشار اليه اشارة 
حسية او عقلية فالحسى (كقوله لدى اسد شاکی السلاح) ای نام السلاح (مقلّف 
ای رجل شجاع) ای قذف به كثيرا الى الوقائع. 

وقيل قذف باللحم ورمى به فصاراله جسامة ونبالة فالاسد ههنا مستعار 
للرجل الشجاع وهو امر متحقق حسا (وقوله) ای والعقلى كقوله تعالى (داهدنا 
الصراط المستقيم» ای الدين الحق) وهو ملة الاسلام وهذا امر متحقق عقلا, 

قال الصنف رحمه الله فالاستعارة ما تضمن تشبیه معناه با وضع له 

والراد بمعناه ما عنی باللفظ واستعمل اللفظ فید. 


فعلی هذا يخرج من تفسير الاستعارة نحو زید اسد ورأب 


زیدا اسدا ومررت 


بزید اسد ما یکون اللفظ مستعملافیا وضع له وان تضمن تشبیه شیء به وذلك لانه 
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اذا كان معناء عين العنی الموضوع له لم يصح تشبيه معناه بالمعنى الموضوع له 
لاستحالة تشبيه الشىء بنفسه على ان ماف قولنا ما تضمن عبارة عن المجاز بقرينة 
تقسيم المجاز الى الاستعارة وغيرها واسد فى الامثلة المذكورة ليس بمجاز لكونه 
مستعملا فيا وضع له. 

وفيه بحث لانا لا نسلم انه مستعمل فيرا وضع له بل فى معنى الشجاع فيكون 
مجازا او استعارة كما فى رايت اسدا یرمی بقرينة مله على زيد. 

ولا دليل هم على ان هذا على حذف اداة التشبيه وان التقدير زيد کاسد. 
واستدلاهم على ذلك بانه قد اوقم الاسد على زيد. 

ومعلوم ان الانسان لا يكون اسدا فوجب المصير الى التشبيه بحذف ادائه 
قصدا الى المبالغة فاسد لان المصير الى ذلك انا يجب اذا كان اسد مستعملا فى معناه 
الحقيقى واما اذا كان مجازا عن الرجل. التبجاع فحمله على زيد صحيح. 

ویدل على ما ذكرنا ان المشيعييه مت هذا المقام كثيرا ما يتعلق به ا مار 
والمجرور كقوله «اسد على وف ارت تا نی يحترى. صائل عل وكقوله والطير 
اغربة عليه اي باكية وقد اسفیا ولك ي' التترخ“واعلم انهم قد اختلفوا في ان 
الاستعارة مجاز لغوى او عقلى فالجمهور على انها مجاز لفوى بمعنی انها لفظ استعمل 
في غير ما وضع له لعلاقة المشابهة. 

(ودليل انہا) ای الاستصارة (مجاز لفوی كرنها موضوعة للمشبه به لا 
للمشبه ولا للاعم منہما) ای من ا متبه والشبه به فاسد فى قولنا رأيت اسدا یرمی 
موضوع للسبع المخصوص لا للرجل الشجاع ولا لمعنى اعم من السبع والرجل 
الشجاع كالحيوان المجترى. مسلا ليكون اطلاقه عليهم! حقيقة كاطلاق الحيوان على 
الاسد والرجل الشجاع وهذا معلوم بالنقل عن ائمة اللغة قطعا فاطلاقه على الشبه 
وهو الرجل الشجاع اطلاق على غير ما وضع له مع قرينة مانعة عن ارادة ما وضع له 
فیکون مجازا لفويا. 

وق هذا الكلام دلالة على لفظ العام اذا اطلق على الخاص لا باعتبار 


الاستعارة ... 19۶ 


خصوصه بل باعتبار عمومه فهو ليس من الجاز فى شىء كا آذا لقيت زيدا فقلت 
لقیت رجلا او انسانا او حيوانا بل هو حقيقة أذ لم يستعمل اللفظ الا فى معناه 
السوضسوع له. 
(وقیل أنها) ای الاستعارة (مجاز عقلى بمعنی ان التصرف فى امر عقلی لا لغوى 
لانها لما لم تطلق على المشبه الا بعد ادعاء دخوله) ای دخول الشبه (فى جنس 
المشبه به) بان جعل الرجل الشجاع فردا من افراد الاسد (كان استعماھا) ای 
الاستعارة فى الشبه استعمالا (فيها وضعت له) وانما قلنا انها لم تطلق على الشبه الا 
بعد أدعاء دخوله فى جنس المشبه به لانها لو لم تكن كذلك لما كانت استعارة لان جرد 
نقل الاسم لو كانت استمارة لکانت الاعلام التقولة استمارة ولا كانت الاستعارة 
ابلغ من الحقيقة اذ لا مبالغة فى اطلاق الاسم المجرد عاريا من معناه. 

ولا صح ان يقال لمن قال رأيت اسداً اراد به زيدا انه جعله اسدا کیا لا يقال 
لمن سمی ولده اسدا انه جمله اسدا اذ لا تقال تم اميرا الا وقد اثبت فيه صفة 
الامارة واذا كان نقل اسم الشبه به الى الشبه تنل معناه اليه بمعنی انه اثبت 
له معنى الاسد الحقیقی ادعاء ثم الق اس الإاسداكان الاسد مستعملا فيا 
وضع له فلا يكون مزا لغويا بل عقليا بمعنى أن العقل جعل الرجل الشجاع من 
جنس الاسد وجعل ما لیس فى الواقع واقعا جاز عقلى. 

(وهذا) ای ولان اطلاق اسم الشبه به على المشبه انا يكون بعد ادعاء دخوله 
فى جنس الۂبہ به (صح التعجب فى قوله قامت تظللنی) ای توقع ال على. 

(مسن الشمس نفس اعز على من نفسی, قامت تظللنی ومن عجبء 
شمس) ای غلام كالشمس فى الحسن والبهاء (تظللنى من الشمس) فلو لا اله 
ادعى لذلك الغلام معنى الشمس ا حقیقی وجمله شمسا على الحقيقة لا كان هذا 
التعجب معنى اذ لا تعجب فى ان يظلل انسان حسن الوجه انسانا آخر (والنهى عنه) 
ای وهذا صح النبى عن التعجب فى قوله (لا تعجبوا من بلی غلالته) هی شعار یلیس 
تحت الثوب وتحت الدرع ایضا۔ 
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(قد زر ازراره على القمر) تقول زررت القميص عليه اززه اذا شددت ازراره 
عليه فلو لا انه جعله قمرا حقيقيا لما كان للنہی عن التعجب معنى لان الکتان انا 
يسرع اليه البلى بسبب ملابسة القمر الحقيقى لا بملابسة انسان كالقمر فى الحسن 
لا يقال القمر فى البیت ليس باستعارة لان المشبه مذكور وهو الضمير فى غلالته 
وازراره لانا نقول لا نسلم أن الذكر على هذا الوجه یناف الاستعارة المذكورة كا فى 
قولنا سيف زيد فى يد اسد فان تعريف الاستعارة صادق على ذلك (ورد) هذا الدليل 
(بان الادعاء) ای ادعاء دخول الشبه فى جنس الشبه به (لا يقتضى کونها) ای 
الاستعارة (مستعملة فیما وضعت له) للعلم الضر وری بان اسدا فى قولنا رأيت اسدا 
یرمی مستعمل فى الرجل الشجاع والوضوع له هو السبع الخصوص. 

وتحقيق ذلك إن ادعاء دخول الشبه فى جنس الشبه به مبنی على انه جعل 
افراد الاسد بطريق التاويل قسمين: يدها المتعارف وهو الذى له غاية الجزأة ونهاية 
القرة فى مثل تلك الجئة المخصلاية وال غير التعارف وهو الذى له تلك الجرأة 
لکن لا فی تلك المئة الخصوعلقہ 

وا ميكل ا لمخصو ص رف اشنا هوئوضوع للمتعارف فاستعاله فى غير 
المتعارف استعمال فى غير ما وضع له والقرينة مانعة عن ارادة المعنى المتعارف ليتعين 
المعنى الغير المتعارف. 

وهذا يندفع ما يقال ان الاصرار على دعوى الاسديّة لرجل الشجاع ينا 
نصب القرينة المائعة عن ارادة السبع الخصوص۔ 

(واما التعجب والنهی عنه) کیا فى البيتين الذکورین (فللبناء على تناسی 
التشبیه قضاء لحق المبالغة) ودلالة على ان المشبه بحيث لا يتميز عن الشبه به 
اصلاحتی أن كل ما يترتب على المشبه به من التعجب والنہی عن التعجب بترتب 
على الشبه ایضا (والاستعارة تفارق الكذب بوجهين بالبناء على التأويل) فى 
دعوى دخول المشبه فى جنس ا مشیه به بان يجمل افراد المشبه به قسمين متعارفا وغبر 
متعارف کیا مر ولا تأويل فى الکذب 
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(ونصب) ای وبنصب (القرينة على ارادة خلاف الظاهر) فى الاستعارة لا 
عرفت انه لابد للمجاز من قرينة مانعة عن ازادة العنی الحقيقى الموضوع له بخلاف 
الكذب فان قائله لا ينصب فيه قرينة على ارادة خلاف الظاهر بل يبذل المجهود فى 
ترویج ظاهره (ولا تكون) ای الاستعارة (علما) لما سبق من انها تقتضى ادخال 
الشیه فى جنس المشيه به بجعل افراده قسمين متعارفا وغیر متعارف ولا يمكن ذلك 
فى العلم (لمنافاته الجنسية) لانه بقتضی التشخص ومنع الاشتراك والجنسية یقتضی 
العموم وتناول الافراد (الا اذا تضمن) العلم (نوع وہ ) بواسطة اشتهاره بوصف 
من الاوصاف (كحاتم) المتضمن للاتصاف بالجود وكذا ومادر بالبخل وسحبان 
بالفصاحة وباقل بالفهاهة. 

فحينئذ يجوز ان يشبه شخص بحاتم فى الجود ويتأول فى حاتم فيجعل کانه 
موضوع للجواد سواء كان ذلك الرجل المفتهود او غيره کیا مر فى الاسد. 

فبهذا التأويل يتناول حاتي اليج اكتمأرف والمعهود والفرد الغير المتعارف 
ويكون اطلافه على المعهود اعني حآمًا الطالی حقبقة وعلى غيره من يتصف با مود 
استعارة نحو رأيت اليوم حاقاء 

(وقرینتها) یعنی ان الاستعارة لكونها يحاز لاد لها من قرينة مانعة عن ارادة 
العنی الموضوع له وفرينتها (اما امر واحد کیا فى قولك رأيت اسدا برمی او اکٹر) 
ای امران او امور يكون کل واحد منها قر بنة (کقوله وان تعافوا) ای تكرهوا (العدل 
والابماناء فان فى ايماننا نيرانا) ای سيوفا تلمع كشعل النيران فتعلق قوله تعافوا بکل 
واحد من العدل والاييان فرينة على إن المراد بالنيران السيوف لدلالته على ان جواب 
هذا النسرط تحاربون وتلجأون الى الطاعة بالسيوف (او معان ملتئمة) مر بوطة 
بعضها ببعض يكون الجميع قرينة لاکل واحد. 

وپذا ظهر فساد قول من زعم ان قوله او اکثر شامل لقوله أو معان فلا يصح 
جعله مقابلا له وقسيها (كقوله وصاعقة من نصله) ای من نصل سيف الممدوح 
(تنكفى بها) من انکفاء ای انقلب والباء للتعدية والعنی رب نار من حد سيفه يقلبها 
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(على ارؤس الاقران حمس سحائب) ای انامله الخمس التى هى فى الجود وعموم 
العطايا سحائب ای تصبّها على اكقائه فى المرب فيهلكهم بها. 

ولا استعار السحائب لانامل الممدوح ذكر ان هناك صاعقة وبين انها من نصل 
سيفه ثم قال على ارؤس الاقران ثم قال مس فذكر العدد الذى هو عدد الاتامل 
فظهر من جیع ذلك أنه اراد بالسحائب الانامل (وهى) ای الاستمارة (باعتبار 
الطرفين) المستعار منه رالستعار له (قسمان لان اجتماعهما) ای اجتماع الطرفين (قى 
شىء اما مکن نحو أحييناه)فى قوله تعالى (او من کان میتا فاحییناہ, ای ضالا 
فهدیناه) استعار الاحیاء من معناه الحقیقی وهو جعل الشىء حيا للھدایة التى هی 
الدلالة على طريق يوصل الى المطلوب. 

والاحیاء واطدایة ما يمكن اجتماعھما فى شىء واحد 

وهذا اولى من قول المصنف ان يإبلبياة واهداية ما يمكن اجتاعها فى شىء 
واحد لان المستعار منه ہو الاحياءال 2 اة 

وانما قال نحو احییناه لأن“الطرفجة” فا استعارة الت للضال ما لا يمكن 
اجتماعهما فى شىء اذ المي ت و الال ولتسم) الاستعارة التی يمكن 
اجتماع طرفيها فى شىء (وفاقیة) لما بين الطرفین من الاتفاق (واما ممتنع) عطف على 
اما مکن (كاستعارة اسم المعدوم للموجود لعدم غنانه) ہو بالفتح النفع ای لانتقاءم 
النقع فی ذلك الموجود كا فى العدوم. 

ولا شك ان اجتماع الوجود والعدم فى شىء ممتنع وكذلك استعارة اسم الوجود 
لمن عدم او فقد لکن بقيت آثاره الجميلة التى تھی ذكره وتديم فى الناس اسمه 
(ولعسع) الاستعارة التى لا يمكن اجتماع طرفيها فى شىء (عنادية) اتعاند الطرفين 
وامتناع اجتماعھھا۔ 

(ومنہا) اى من العنادية الاستعارة (التهكميّة والتمليحيّة وها ما استعمل 
فى ضده) ای الاستعارة التى استعملت فى ضد معناها الحقيقى (او نقيضه لا مر) ای 
لتنزيل التضاد او التناقص منزلة التناسب بواسطة لیج او تهكم على ما سبق تحقیقہ 


الاستعارة 


فى باب التشبيه (نحو فبشرهم بعذاب الیم.) ای انذرهم. 

استعيرت البشارة التى هی الاخبار بها يظهر سرورا فى المخبر له للانذار الذى 
هو ضده بادخال الانذار فى جنس البشارة على سبيل التهكم والاستهزاء وكقولك 
رأيت اسدا وانت ترید جیانا على سبیل التمليح والظرافة. 

ولا يخفى امتناع اجتاع التبشير والانذارمن جهة واحدة وكذا الشجاعة 
وا جین۔ 

(و) الاستعارة (باعتبار الجامع) ای ما قصد اشتراك الطرفین فيه (قسمان 
لانه) ای ا جامع (اما داخل فى مفهوم الطرفين) الستعار له والمستعار منه (نحو) قوله 
عليه الصلاة والسلام خير الناس رجل مسك بعنان فرسه (كلها سمع هيعة طار 
اليها) او رجل فى شعفة فى غنيمة يعيد القہ حتى يأتيه الموت. 

قال جار اه اطیعة الصيحة التى تفزع منها واصلها من هاع بيع اذا جبن 
والشعفة رأس الجبل والمعنى خير الاس يرل اكز بعنان فرسه واستعد للجهاد فى 
سبیل الہ اورجل اعتزل الناس وسک'ن ون َقض الجبال فى غنم له قليل يرعاها 
ويكتفى بها فى امر معاشه ویعبد اه تیب للرنت: 

استصار الطيران للعدو والجامع داخل فى مفهومها (فان الجامع بين العدو 
والطيران هو قطع السافة بسرعة وهو داخل فیھما) اى فى مفهوم العدو والطيران 
الا انه فى الطيران اقوی منه فى العدو. 

والاظهر ان الطيران هو قطع المسافة بالجناح والسرعة لازمة له في الاكثر لا 
داخلة فى مفهومه فالاولى ان يمثل باستعارة التقطيع الموضوع لازالة الاتصال ہین 
الاجسام الملتزقة بعضها ببعض لتفريق الجماعة وابعاد بعضها عن بعض فى قوله تعالى 
وقطعناہم فى الارض اما 

والجامع ازالةالاجتماع الداخلة فى مفھومھما وهی فى القطع اشد والفرق بين 
هذا وبين اطلاق الہسین على الانفا مع أن في 


كل من المرسن والتقطيع خصوص وصف ليس فى الانف وتفريق الجماعة هو أن 


.. . ختصر المعاني 
خصوص الوصف الكائن فى التقطیع مرعى وملحوظ فى استعارته لتفريق الجماعة 
بخلاف خصوص الوصف فى المرسن. 

والحاصل ان التشبيه ههنا منظور بخلافه ثمة, 

فان قلت قد تقرر فى غير هذا الفن ان جزء الماهية لا ختلف بالشدة والضعف 
فكيف يكون جامعا والجامع يجب ان يكون فى الستعار منه اقوى. 

قلت امتناع الاختلاف انا هو فى الماهية الحقيقية والمفهوم لا يجب ان يكون 
ماهية حقيقية بل قد يكون امرا مركبا من امور بعضها قابل للشدة والضعف فیصیٌ 
کون الجامع داخلا فى مفهوم الطرفين مع كونه فى احد المفهومين أشد واقوى الا تری 
ان السواد جزء من مفهوم الاسود اعنی المركب من السواد والمحل مع اختلاقه 
بالشدة والضعف (واما غير داخل) عطف على اما داخل (كها مر) من استعارة الاسد 
للرجل الشجاع والشمس للوجه ات ونحو ذلك لظهور ان التجاعة عارض 
للاسد لا داخل فى مفهومه, وکذ | التهلل انكس 

(وايضا) للاستعارة تقل عر باعتبار الجامع وهو انها (اما عاميّة وهی 
المبتذلة لظهرر الجامع فيها نلیتا یرس ار خاصيّة وهی الغريبة) التی 
لا بطلع عليها الا الخاصة الذين اوتواذھنا به ارتفعوا عن طبقة العامة. 

(والغرابة قد تکون فى نفس الشبه) بان یکون تشبيها فيه نوع غرابة (کما 
فى قوله) فى وصف الفرس بانه مؤدّب وانه اذا نزل صاحبه عنه والقى عثانه فى قر بوس 


سرجه وقف مكانه الى ان یمود اليه (واذا احتبى قربوسه) ای مقدم سرجه (بعنانه, 
علك الشكيم الى انصراف الزائر) الشكيم والشكيمة هى الحديدة المعترضة فى فهم 
الفرس. 

واراد بالزائر نفسه شبه هينة وقوع العنان فى موقعه من قر بوس السرج متدا 
الى جانبی فم الفرس بهيئة وقوع الثوب فى موقعه من رکبتی الحتبی متدا الى جانبی 
ظهره ثم استعار الاحتباء وهو أن يجمع الرجل ظهره وساقیه بثوب او غيره لوقوع 
العنان فى قر بوس السرج فجائت الاستعارة غريبة لغرابة التشبيه. 


الاستمارة ... 


(وقد تحصل) ای الغرابة (بتصرف ف) الاستعارة (العامية كها فى قوله) 
اخذنا باطراف الاحاديث ببننا. (وسالت باعناق الطی الاباطح) جع ابطح وهو 
مسيل الماء فيه دقاق الحصی استعار سيلان السيول الواقعة فى الاباطح لسير الابل 
سیرا حثيثا فى غاية السرعة المشتملة على لين وسلاسة والشبه فيها ظاهر عامى لکن 
قد تصرف فيه ہما افاد اللطف والغرابة (اذ اسند الفعل) اعنی سالت (الی الاباطح 
دون الطی) واعناقها حتی افاد انه امتلانت الاباطح من الابل کیا فى قوله تعالى 
واشتعل الرأس شبباء (او ادخل الاعناق فى السير) لان السرعة والبطؤ فى سير 
الابل يظهر ان غالبا فى الاعناق ويتبين امرهما فى اهوادی وسائر الاجزاء تستند اليها 
فى الحركة وتتبعها فى التقل والنفة. 

(و) الاستعارة (باعتبار الثلائة) الستعار منه والستعار له والجامع (ستة 
اقسام). 

لان الستعار منه والستعار لبها ناک اوعقلیان او الستعار منه حسی 
والستعار له عقلى او بالعکس تصبر اربةوا ايع ف الثلاثة الاخيرة عقلی لا غير لما 
سبق فى التشبيه لكنه فى القسم الكو اماشتمن او عقاو ختلف فتصير ستة والى 
هذا اشار بقوله (لان الطرفين ان کانا حسيين فالجامع اما حسى نحو قوله تعالى 
فاخرج هم عجلا جسدا له خوار. 

فان الستعار منه ولد البقرة والمستعار له الحيوان الذى خلقه الله تعالى من 
حلى القبط) التى سبکتها نار السامری عند القائه فى تلك الحلى التربة التى اخذھا 
من موطىء فرس جبریل عليه السلام. 

(والجامع الشکل) قان ذلك ال حیوان كان على شكل ولد البقرة (والجميع) 
من الستعار منه والستعار له والجامع (حسى) ای مدرك بالبصر (واما عقلى نحو 
وآية هم الليل نسلخ منه النہار فان المستعار منه) معنى السلخ وهو (كشط الجلد 
عن نحو الشاة والمستعار له كشف الضوء عن مكان الليل) وهو موضع الفاء ظله 
(وهما حسيان والجامع ما بعقل من ترتب امر على آخر) ای حصوله عقيب حصوله 
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دائما او غالبا کترتب ظهور اللحم على الكشط وترتب ظهور الظلمة على كشف 
الضوء عن مكان الليل والترتب امر عقلی. 

وبيان ذلك ان الظلمة هى الاصل والنور فرع طار عليها يسترها بضوئه فاذا 
غريت الشمس فقد سلخ النهار من الليل اى کشط وازيل کیا يكشف عن الشیء 
الشىء الطارى عليه الساتر له فجمل ظهور الظلمة بعد ذهاب ضوء النهار بمنزلة 
ظهور المسلوخ بعد سلخ اهابه عنه وحينئذ صح قوله نعال فاذا هم مظلمون. لان 
الواقع عقيب اذهاب الضوء عن مكان الليل هو الاظلام. 

واما على ما ذكر فی المفتاح من ان المستعار له ظهور النهار من ظلمة اللبل 
ففيه اشکال لان الواقع بعده انها هو الابصار دون الاظلام. 

وحاول بعضهم التوفيق بين الكلامين بحمل کلام صاحب الفتاح على القلب 
اى ظهور ظلمة الليل من النہار او بان ايراد من الظھور التمييز او بان الظهور بمعنى 
الزوال كما فى فول الما سى وذلل ریا اب ربطة ظاهر. 

وق قول ابی ذؤيب وتلكا- تاو طاخر نك عارها. 

ای زائل وذكر العلامه شرع الفتاع ان الشلخ قد يكو ن بمعنى النزع مثل 
سلخت الاهاب عن الشاة 


وقد يكون بمعنى الاخراج نحو سلخت الشاة عن الاهاب فذهب صاحب 
المفتاح الى النانى وصح قوله تعالى فاذا ہم مظلمون بالفاء لان التراخى وعدمه ما 
يختلف باختلاف الامور والعادات وزمان النهار وان توسط بين اخراج النهار من الليل 
وبين دخول الظلام لکن لعظم شان دخول الظلام بعد اضائة النهار وكونه ما ينبغى 
الزمان قريبا وجعل الليل كأنه 


ان يحصل الا فى اضعاف ذلك الزمان من الليل عد 
يفاجئهم عقيب أخراج النهار من الليل بلا مهلة. 

وعلى هذا حسن اذا الفاجاة کیا يقال أخرج النهار من اللبل ففاجاه‌دخول 
اللبل 


ولو جعلنا السلخ بمعنی النزع وقلنا نزح ضوء الشمس عن افواء ففجاه 


الاستعارة سر ره 


الظلام م يستقم ام بحسن کا اذا قلنا کسرت الکو زففاجاهالانکسار فلا يجوز ذلك. 

(واما ختلف) بعضه حسى ربعضه عقلى (كقولك «رأيت شمساہ وانت تريد 
انسانا كالشمس فى حسن الطلعة) وهی حسى (ونباهة الشان) وهی عقلية (والا) 
عطف على قوله وان كانا حسيين ای وان لم يكن الطرفان حسيين 
(فهما) ای الطرفان (اسا عقليان نحو قوله تعالی من بعثنا من مرقدنا, 

فان الستعار منه الرقاد) ای النوم على ان يكون ا مرقد مصدرا ميميا وتكون 
الاستعارة اصلية او على انه بمعنی المكان الا انه اعتبر التشبيه فى المصدر لان المقصود 
بالنظر فى اسم المكان وسائر المشتقات انيا هو فى العنی القائم بالذات لا نفس الذات 
واعتبار النشبيه فى المقصود الاهم اولی وستسمع لهذا زيادة تحقیق فى الاستعارة التبعية. 


(والمستعار له الوت والجامع عدم ظهور الفعل والجميع عقلى) . 

وقيل عدم ظهور الافعال فى التتعارلاعتی الموت اقوى. 

ومن شرط الجامع ان يكوت لتنا تاقري هال مق ان الجامع هو البعث 
الذى هو فى النوم اظهر واشهر واقوى لكونه ما لا شبهة فيه لاحد وقرینة الاستعارة 
هی کون هذا الكلام كلام الموتى مع قوله هذا ما وعد ال رمن وصدق المرسلون. 

(واما ختلفان) ای احد الطرفین حسى والآخر عقلى (والحسى هو الستعار 
منه نحو قوله تعالى فاصدع بها تؤمر, فان المستعار منه کسر الزجاج وهو حسی 
والستعار له التبليغ والجامع التأثير وها عقليان) رالعنی ابن الامر ابانة ای لا 
تنمحي كا لا يتنم صدع الزجاجة (واما عكس ذلك) ای الطرفان ختلفان والحسی, 
هو المستعار له (نحو قوله تعالى انا لما طغى الماء حملناكم فى الجارية. 

فان المستعار له كثرة ا اء وهو حسى والمستعار منه التكثير والجامع 
الاستعلاء الفرط وهما عقليان و) الاستمارة (باعتبار اللفظ) الستعار (قسمان لانه) 
اى الافظ المستعار (ان كان اسم جنس) حقيقة او تأويلا کیا فى الاعلام الشتهرة 


۳۲ .. . مختصر العاني 


بنوع وصفية (فاصلية) ای فالاستعارة اصلية (کاسد) اذا استعير للرجل الشجاع 
(وقتل) اذا استعير للضرب الشدید الاول اسم عبن والثاتى اسم معنی (والافتبعية) 
ای وان لم يكن اللفظ الستعار اسم جنس فالاستعارة تبعبة (كالفعل وما ب 
مثل اسمى الفاعل وا مفعول والصفة المشبهة وغير ذلك (والحرف) 

وانيا کانت تبعیة لان الاستعارة تعتمد التشبيه والتشبيه يقتضى کون الشبھ 
موصوفا بوجه الشبه او بکونه مشاركا للمشبه به في وجه الشبه وانا یصلع 
للسوصوفیة الحقائق اي الامور المتقررة الثابتة كقولك جسم ابيض وبياض 
صاف دون معاني الافعال والصفات المشتقة منها لكونها متجددة غير متقررة 


منه) 


بواسطة دخول الزمان في مفهوم الافعال وعروضه للصفات دون الحروف وهر 
ظاهر كذا ذكروه. 

وفيه بحت لان هذا الدلیل بعد إيستقامته لا يتناول اسم الزمان والکان والالة 
لانہا تصلح للموصوفية وهم ايضا طرخوا اب المراد بالشتقات هو الصفات دون اسم 
الزمان والکان والالة فيجب ان تكو الاسنتطارة فى اسم الزمان ونحو اصلية بان يقدر 
التشبيه فى نفسه لا فى مصدر مل کذللد للقيلع ايل اذا قلنا هذا مقتل فلان للموضع 
الذی ضرب فيه ضربا شديدا او مرقد فلان لقبرہ فان العنی على تشبيه الضرب 
بالقتل والوت بالرقاد وان الاستعارة فى المصدر لا فى نفس المكان بل التحقيق ان 
الاستعارة فى الافسال وجیع الشتقات التى يكون القصد بها الى العانی القائمة 
بالذوات تبعية لان المصدر الدال على العنی القائم بالذات هو المقصود الاهم الجدير 
بان يعتبر فيه التشبيه والا لذكرت الالفاظ الدالة على نفس الذوات دون ما يقوم بها 
من الصفات (فالتشبيه فى الاولين) اى فى الفعل وما يشتق منه (لعنی الصدر وف 
الثالث) ای الحرف المتعلق معناه) ای ما تعلق به معنی الحرف. 

قال صاحب المفتاح المراد بمتعلقات معانى الحروف ما يعبر بها عنها عند 
تفسير معانيها مثل قولنا من معناها ابتداء الغاية وف معناها الظرفية وكى معناها 
الغرض فهذه ليت معاتى الحروف والا لا كانت حر وفا بل اسماءاً لان الاسمية 


الاستعارة ... 


والحرفية انها هى باعتبار المعنى وانيا هى متعلقات لمعانيهااىاذاافادت هذه ا حروف 
معانی ترجع تلك العانی الى هذه بنوع استلزام. 

فقول الصلف فى قثیل متعلق معنى الحروف (كالمجرور فى قولنا زيد فى 
نعمة) ليس بصحيح. 

واذا كان التشبيه لمعنى المصدر ولتعلق معنى الحروف (فيقدر) التشبيه (قي 
نطقت الحال والحال ناطقة بكذا للدلالة بالنطق ) ای يجمل دلالة الحال مشبها ونطق 
الناطق مشبها به ووجه الشبه ایضاح المعنى وايصاله الى الذهن ثم يستعار للدلالة 
لفظ النطق ثم يشتق من النطق الستعار الفعل والصفة فتکون الاستعارة فى المصدر 
اصلية وق الفعل والصفة تبعية وان اطلق النطق على الدلالة لا باعتبار التشبيه بل 
باعتبار ان الدلالة لازمة له یکون مجازا مرسلا. 

وقد عرفت انه لا امتناع فى ان يكون اللفظ الواحد بالنسبة الى العنی الواحد 
استعارة ويجازا مرسلا باعتیار العلاقتين فا يقنرٌالتشبيه (فى لام التعليل نحو قوله 
تعالى فالتقطه) ای موسى عليه السلام (آل فرعوان لیکزن هم عدوا وحزنا للعداوة) 
ای يقدر التشبیه للعداوۃ (والحزن) الوا صلین (بعد الالتقاط بعلته) ای علة الالتقاط 
(الغائیة) کالحبة والتبنّى فى القرتب على الالتقاط والحصول بعده ثم استعمل فى 
العداوة والحزن ما كان حقه ان يستعمل فى العلة الغائية فتکون الاستعارة فیها تبعا 
للاستعارة فى الجرور. 

وهذا الطریق مأخوذ من کلام صاحب الکشاف ومبنی على أن متعلق معنی 
اللام هو الجرور على ما سبق. 

لکنه غير مستقیم على مذهب الصنف فى الاستعارة الصرحة لان المتر وك يجب 
ان يكون هو الشبه سواء كانت الاستعارة اصلية او تبعية. 

وعلى هذا الطريق الشبه اعنی العداوة والحزن مذکور لا مقر وك. 

بل تحقيق استعارة التبعية ههنا انه شبه ترتب العداوة والحزن على الالتقاط 
بترتب علته الغائية عليه نم استعمل فى المشبه اللام ا موضوعة للمشبه به أعنى ترتب 


, مختصر العانی 


علة الالتقاط الغائيه عليه فجرت الاستعارة ولا فى العلية والفرضيّة وتبعيتها فى اللاب 
كبا مر فى نطقت الحال فصار حكم اللام حكم الاسد حيث استعيرت لما يشبه العلية 
وصار متعلق معنی الام هو العلية والفرضيّة لا المجرور على ما ذکره الصتف هود 

وق هذا القام زيادة تحقيق اوردناها فى الشرح (ومدار قرینتها) ای قرينة 
الاستعارة التبعية (فی الاولین) ای ق الفعل وما يشتق منه (على الفاعل نحو نطقت 
الحال) بکذا فان النطق الحقیقی لا يسند الى الحال (او المفعول نحو) جع الحق لا 
فى امام (قتل البخل واحی السماحا) فان القتل والاحیاء الحقيقيين لا يتعلقان بالبخل 
والجود (ونحو نقرهم طذمیّات نقذ بها) ما کان خاط عليهم کل ززّاد, 

اللهذم من الاسنة القاطع فاراد بلهذميّات طعنات منسوبة الى الاسنة القاطعة 
او اراد نفس الاسنة والنسبة للعبالفة كاحمرئ والقدٌ القطع وزرد الدرخ وسردها 
نسجها فالمفعول الثانى اعنى لنَميّات قرينة على ان نقرہم استعارة (او الجرور 
نحو فبشرهم بعذاب الیم.) فان.ذكر لاپ قرينة على ان بشر استعارة تبعية 

وانما قال ومدار قر ينتها لی كذا.لان القرينةإلا تتحصر فيا ذكر بل قد تكون 
حالية كقولك قتلت زيدا اذا ضربته ضر با شدید! ( و) الاستعارة (باعتبار آخر) غير 
اعتبار الطرفين والجامع. 

واللفظ (ثلثة اقسام) لانها اما ان لم تقترن بشىء يلانم الستعار له والمستعار 
منه أو تقترن با يلائم الستعار له او تقترن بها یلائم الستعار منه. 

الاول (مطلقة وهى مالم تققرن بصفة ولا تفريع) ای تفريع كلام ما بلانم 
المستعار له والمستعار منه نحو عندى اسد (والمراد) بالصفة (المعنوية) التى هی معنی 
قائم بالغير (لا النعت) النحوى الذى هو احد التوابع. 

(و) الثانى (مجردة وهی ما قرن ہیا یلائم المستعار له كقوله غمر الرداء) 
ای كثير المطاء استعار الرداء للعطاء لانه يصون عرض صاحبه کیا يصون الرداء ما 
يلقى عليه. 


الاستعارۃ 


ثم وصفه بالغمر الذى يناسب العطاء دون الرداء تجريدا للاستعارة والقرينة 
سياق الكلام اعنى قوله (اذا تيسم ضاحكا) ای شارعا فى الضحك آخذا فيه. 

وقامه غلقت بضحكتهرقاب ا مال ای اذا تبسم غلقت رقاب امواله فى ایدی 
السائلین۔ 

يقال غلق الرهن فى يد المرتهن اذا لم يقدر على انفكاكه. 

(و) الثالث (مرشحة وهی ما قرن ہما يلاثم المستعار منه نحو اولنك الذين 
اشتروا الضلالة بالهدى فیا ربحت تجارتهم) استمبر الاشتراء للاستبدال والاختیار 

نم فرع عليها ما یلائم الاشتراء من الربح والتجارة (وقد يجتمعان) اى 
التجريد والترشيح (كقوله لدی اسد شاکی السلاح) هذا تجرد لانه وصف با يلام 
المستعار له اعنى الرجل الشجاع (مقذّف له لبد اظفاره لم تقلم) هذا ترشيح لان 
هذا الوصف ما يلائم الستعار منه اعنی الاسد ا حقیقی۔ 

واللبد جع لبدة وهی ما تلد من اشير الاک على منكبيه والتقليم مبالفة القلم 
وهو القطع (والترشيح ابلغ) من الأطلاق والتجريد ومن جم النجريد والترشيح 
(لاشتماله على تحقيق المبالغة ]اي التشبيد.لان فى :الاستعارة مبالفة فى النث 
فترشيحها با يلائم الستعار منه تحقیق ذلك وتقوية له (وميناه) ای مینی الترشيح 
(على تناسی التشبيه) وادعاء ان المستعار له نفس المستعار مہ لاشى«شبيه به (حتی 
انه يبنى على علو القدر) الذى يستعار له علو الکان (ما يبنى على علو المكان 
كقوله ويصعد حتى يظن الجهول بان له حاجة في السهاء) استعار الصعود لعلو 
نقاء في مدارج الكبال ثم بنی عليه ما يبنى على علو الکان والارتقاء الى 
السماء من ظن الجهول ان له حاجة في السیاء. 

وني لفظ ابمهول زيادة مبالغة في المدح لما فيه من الاشارة الى ان هذا انا بظنه 
الجهول واما العاقل فيعرف انه لا حاجة له في السباء لا تضافه بسائر الكالات. 


وهذا العنی ما خفى على بعضهم فتوهم أن فى البیت تقصيرا فى وصف علوء 
حيث اثبت هذا الظن للكامل الجهل بمعرفة الاشياء (ونحو) اى مثل البناء على علو 


..... . مختصر المعاني 
القدر ما پینی على علو المكان لتناسى التشبیه (ما مر من التعجب) فى قوله قامت 
تظللنی ومن عجب شمس تظللتى الشمس (والنهى عنه) ای عن التعجب في 
قوله لا تعجبوا من بلى غلالته قد زر ازراره على القمر. 

اذ لو لم يقصد تناسى التشبيه وانكاره ما كان للتعجب والنهى عنه جهة على 
ما سبق, ثم اشار ا ی زيادة تقر یر هذا الکلام فقال (واذا جاز البناء على الفرع) ای 
الشبه به (من الاعتراف بالاصل) ای المشيه. 

وذلك لان الاصل فى التشبیه وان كان هو المشبه به من جهة انه اقوی واعرف 
الا أن المشبه هو الاصل من جهة ان الغرض يعود اليه وانه المقصود فى الكلام بالنفى 
والاثبات (كها فی قوله هی الشمس مسکنها فى السّماء فعرً) امر من عزّاه حمله على 
العزاء وهو الصبر (الفؤاد عزاء جميلا فلن تسطتيع) انت (اليها) اى الى الشمس 
الصمود ولن تستطيع الشمس (اليك النزولا) والعامل فى البھا واليك هو المصدر 
بعدھما أن جو زنا تقديم الظرف عل المسدز وال فمحذوف يفره الظاهر 

فقوله هی الشمس تشبيه الا استمارة وق التشبيه اعتراف بالمشبه ومع ذلك 
فقد بنی الكلام على الشبه بلتم واضم 

فقوله راذا جاز البناء شرط جوابه قوله (فمع جحده) ای جحد الاصل کا فى 
الاستعارة البناء على الفرع (اوی) بالجواز لانه قد طوى فيه ذکر الشبه اصلا وجعل 
الكلام خلوا عنه ونقل الحديث الى السبه به. 

وقد وقع فى بعض اشعار العجم الثبی عن التعجب من التصر بح باداة لتشییه. 

وحاصله لا تعجبوا من قصر ذوائبه فانها كالليل ووجهه كالر بيع والليل فى 

الر بیع مائل الى القصر 

وفى هذا المعنى من الغرابة والملاحة بحيث لا عخفی 

(واما) المجاز (المركب فهر اللفظ المستعمل فيم شبه بمعناه الاصلى) اى 
بالمعتى الذى يدل عليه ذلك اللفظ بالمطابقة (تشبيه التمثيل) وهو ما يكون وجهه 


منتزعا من متعدد واحترز بهذا على الاستعارة فى الفرد (للمبالغة) فى النشبيه (كيا 


الاستعارة .. ۰ ۲۳۷ 


يقال للمتردد فى امر انی اراك تقدّم 


الامر بصورة تردد من قام ليذهب فتارة 


رجلا وتؤخرٌ اخری) شبه صورة تردده في ذلك 


يد الذهاب فيقدم رجلا وتارة لايريد فيؤخر 
اخری. 
فاستعمل فى الصورة الاولی الکلام الدال بالمطابقة على الصورة الثانية ووجه 
الشبه وهر الاقدام تار والاحجام اخری منتزع من عدة أمور كما تری. 
(وهذا) الجاز الرکب (یسمی التعشیل) لکون وجهه منتزعا من متعدد (على 
سبیل الاستعارة) لانه قد ذکر فيه المشبه به وارید الشبه کیا هو شان الاستعارة. 
(وقد یسمی التمثیل مطلقا) من غير تقبيد بقولنا على سبیل الاستعارة 
از عن التشبیه بان يقال له تشبیه ثيل او تشبیه فثيل. 
وق تخصیص الجاز الرکب بالاستعارة نظر لانه كا ان الفردات موضوعة 
بحسب الوضع الشخصی فا مركبات موضرعة:بجسب النوع فاذا استعمل الرکب فى 
غير ما وضع له فلابد من ان يكون ذلك بعلاقة ان کانت هى المشابهة فاستمارۃ وال 
فغیر استعارة وهو كثير فى الكلام مل الع آلتى لم تستعمل فى الاخبار (ومتى 
فشا استعماله) اى المجاز الرکب کل یل بل الاستعارة (يسمى مغلا 
وهذا) اى ولكون المثل قنیلا فشا استعراله على سبيل الاستعارة (لا تغیر الامثال) 
لان الاستعارة يجب ان يكون لفظ الشبه به الستعمل في المشبه. 
فلو غير الثل لما كان لفظ المشبه به بعینه فلا يكون استعارة فلا یکون مثلا۔ 
وهذا لا يلتفت فى الامثال الى مضاريها تذكيرا وتأئیٹا وافراداً وتثنیة وجھا بل 
انا ينظر الى مواردها كا يقال للرجل بالصيف ضعيت اللبن بكسر تاء الخطاب لانه 
فى الاصل للامرأة. 
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كسك 


فصل 


فی بيان الاستعارة بالكناية والاستعارة التخييلية. 

ولا كانتا عند الصنف امرین معنويين غير داخلین فى تعريف المجاز اورد ما 
فصلا على حدة ليستوف المانی التى يطلق عليها لفظ الاستمارة فقال (قد بضمر 
التشبيه فى النفس فلا يصرح بشىء من اركانه سوى الشبه) راما وجوب ذکر 
الشبه به فانما هو فى التشبيه المصطلح عليهہ وقد عرفت انه غير الاستعارة بالكناية. 

(ويدل عليه) اى على ذلك التشبيه الضمر فى النفس (بان یثیت للمشبه امر 
مفتتص بالمشبه به) من غير ان يكون هناك امر متحقق حسا او عقلا يطلق عليه اسم 
ذلك الامر (فیسمی التشبيه) الضمر فى النفس (استعارة بالکتایة او مكنيا عنها) 
اما الكناية فلانه لم يصرح به بل انا دل ليه کر خواصه ولوازمه واما الاستعارة 
فمجرد تسمية خالیة عن المناسبة (و) یس نبا لك الامر) الختص بالمشيه به 
(للمشبه استعارة تخييلية) لانه قد استقم للمشيه ذلك الامر الذى يختص الشبه 
به وبه يكون کیال الشبه به او قوامه فى وجه الشبه ليخيل ان المشيه من جنس الشبه 
به (کیا فى قول اهذلی واذا المنية انشبت) ای علقت (اظفارها) الفیت كل قيمة لا 
پت 7 

التميمة ا حر زۃ التى تجعل معاذة ای تعویذا ای اذا علق الموت مخلبه فى شىء 
ليذهب به بطلت عنده ا حیل (شبه) افذلی فى نفے (المنية بالسبع فى اغتیال 
النفوس بالقهر والغلبة من غير تفرقة بين نفاع وضرار) ولا رقة لرحوم ولا بقيا على 
ذى فضيلة (فاثبت ها) اى للمنية (الاظفار التی لا يكمل ذلك) الاغتیال (فيه) 
ای فى السبع (بدونہا) تحقیقا للمبالغة فى النشبيه. 

فتشبیه المنية بالسبع استعارة بالكتاية واثبات الاظفار ها استعارة تخييلية (وكها 
في قول الاخر ولٹن نطقت بشكر برك مفصحا, فلسان حالى بالشکایة انطق۔ 


. مختصر المعاني 

شبه الحال بانسان متكلم فى الدلالة على المقصود) وهو استعارة بالكناية 
(ضاثبت ها) اى للحال (اللسان الذى به قوامها) ای قوام الدلالة (فيه) اى فى 
الانسان التکلم. 

وهذا الائبات استعارة تخببلية. فعلی هذا كل من لفظی الاظفار والنية حقيقة 
مستعملة فى معناها الوضوع له ولیس فى الکلام مجاز لفوی. 

والاستعارة بالكناية والاستعارة التخبيلية فعلان من افعال التکلم متلازمان اذ 
التخييلية يجب ان تکون قرينة للمكنيّة البتة والكنية يجب ان تکون قرینتها 
البتة فمثل قولنا اظفار النية الشبهة بالسبع اهلكت فلانا يكون ترشیحا للتشبیه کیا 
أن اطولكن فى قرله عليه السلام اسرعکن غموقابی اطولکن بدا ای نعمة ترشیح 
للمجاز 


هذا ولکن تفسير الاستعارة:#اليكناية با ذکره الصنف شیء لا مستند له فى 
کلام السلف ولا هو مبنى على للناتيبية لو وسعناها المأخوذ من کلام السلف هو ان 
لا يصرح پذ کر الستعار بل بد گر رَد مه الدال عليه فالقصود بقولنا اظفار المنية 
استعارة السبع للمنية کاستارة الا رل لماع 

الا انا لم تصرح پذکر الستعار اعنى السبع بل اقتصرنا على ذکر لازمه وهو 
الاظفار لينتقل منه الى القصود كا هو شان الكناية فالستمار هو لفظ السبع الغير 
المصرح به والستعار منه هو الحیوان المفترس رالستعار له هو النية, 

قال صاحب الکشاف ان من اسرار البلاغة ولطائفها ان یسکنوا عن ذکر 
الشىء المستعار ثم برمزوا اليه بذکر شىء من روادفه فینبهوا بذلك الرمز على مکانه 
نحو شجاع بفٹرس افتراسة 


ففيه تبيه على أن الشجاع اسد. 

هذا كلامه وهو صريح فى إن المستعار هو اسم المشبه به المقروك صريحا المرموز 
اليه بذكر لوازمه. رسيجىء الكلام على ما ذکرہ السکاکی (وكذا قول زهير صحا) 
ای سلا بجازا من الصحو خلاف السکر (القلب عن سلمى واقصر باطله.). 


في بيان الاستمارة بالكناية یهد 8١‏ 


يقال اقصر عن الشىء اذأ أقلع عنه ای تركه وامتنع عنه ای امتنع باطله عنه 
وتركه بحاله (وعرئّ افراس الصبا ورواحله اراد) زهير (ان يبين انه ترك ما كان 
يرتكبه زمن المحبة من ا جھل والغى واعرض عن معاودته فبطلت آلاته) الضمير 
فى مصاودتہ وآلاته لما كان يرتكبه (فشيه) زهير فى نفسه (الصبا بجهة من جهات 
المسير كالحج والتجارة قضی منها) ای من تلك الجهة (الوطر فاهملت آلاتها) ووجه 
الشبه الاشتفال التام وركوب المسالك الصعية فيه غير مبال بمهلكة ولا قرز عن 
معركة, وهذا التشبيه المضمر فى النفس استعارة بالكناية. 

(فاثبت له) ای للصبا بعض ما ختص تلك الجهة اعنی (الافراس والرواحل) 
التى بها قوام جهة المسير والسفر. 

فاثبات الافراس والر واحل استعا 2 (فالصبا) على هذا التقدير (من 
الصبوة بمعنی الیل الى الجهل والفتوة) يقال صبا بصبو صبوا ای مال الى الجهل 
رالفتوة كذا فى الصحاح لا من الصباءا الفح ولد يقال صبى صباء مثل سمع سماعا 
ای لعب مع الصبیان. 

(ويحتمل انه) ای زهترت(ارآهبالافبیراسوالر واحل (دواعی النفوس 
وشهواتها والقوی الحاصلة ها فى استیفاء اللذات او اراد بها الاسباب التی قلا 
تتاخذ فى اتباع الغی الا اوان الصبا) وعنفوان الشباب مثل ا ال والنال والاخوان 
والاعوان (فتکون الاستعارة) ای استعاره الافراس والر واحل (تحقیقیة) لتحقق 
معناها عقلا اذا اريد با الدواعی وحسا اذا ارید بها اسباب اتباع الغى من المال 


والنال مثل الصنف امثلة الاول ما تکون التخييلية انبات ما به کیال المشبه به والثانى 
ما تکون انبات ما به قوام الشبه به والثالت ما حتمل التخييلية والتحقيقية, 
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كسد 


1۹۳ 


فى مباحت من الحقيقة والجاز والاستعارة بالكناية والاستعارة التخبيلية وقمت 
فى الفتاح مخالفة لما ذکره انصنف رالکلام علیها (عرف السکاکی الحقيقة اللفویة) 
اى غير العقلية (بالكلمة الستعملة فيماوضعت هی له من غير تأریل فى الوضع 
واحترز بالقید الاخير) وهو قوله من غير تأويل فی الوضع (عن الاستعارة على اصح 
القولين) وهو القول بان الاستعارة مجاز لغوى لكونها مستعملة فى غير الوضوع له 
الحقيقى فيجب الاحتراز عنہاء واما على القول بانہا مجاز عقلى واللفظ مستعمل فى 
معناه اللفوی فلا يصح الاحتراز عنها (فانها) اى انما وقع الاحتراز بهذا القيد عن 
الاستمارة لانها (مستعملة فیما وضعت. له بتاویل) وهو ادعاء دخول الشبه فى 
جنس الشهه به بجمل افرادہ قسمين شتعارفا وغ ر/متعارف. 

(وعرف) السكاكى (الجاز اللقویتبالکلمة) فى غير ما هى موضوعة له 
بالتحقیق استعمالا فى الغیر بالنسبة نوج تام قر ينة مانعة عن ارادة معناها 
فى ذلك التوع. 

وقوله بالنسبة متعلق بالغير واللام فى الغير للعهد ای المستعملة فى معنى غير 
المعنى الذى الكلمة موضوعة له فى اللغة او انشر ع غيرا بالتسبة الى نوع حقيقة تلك 
الكلمة حتى لو كان نوع حقيقتها لغوياً يكون الكلمة قد استعملت فى غير معناها 
اللغوى فيكون يحازاً لغويا. 

وعلى هذا القياس ولا كان هذا القيد بمنزلة قولنا فى اصطلاح به التخاطب مع 
کون هذا اوضح وادل على المقصود اقام المصنف مقامه اخذا بالحاصل من كلام 
السكاكى فقال (لى غير ما وضعت له بالتحقيق فى اصطلاح به التخاطب مع 
قرينة مانعة عن ارادته) ای ارادة معناها فى ذلك الاصطلاح. 

(واتي) السكاكى (بقيد التحقيق) حيث قال موضوعة له بالتحقيق 


ريا چ تد تس فاق 
(لتدخل) فى تعريف المجاز (الاستعارة) التى هی مجاز لفوى (على ما مر) من انها 
مستعملة فيما وضعت له بالتأوبل لا بالتحقيق. فلو لم يقيد الوضع بالتحقيق لم تدخل 
هى فی التعريف لانها ليست مستعملة فى غير ما وضعت له بالتأويل. 

وظاهر عبارة صاحب المفتاح ههنا فاسد لانه قال وقولى بالتحقيق احتراز عن 
ان لا تخرج الاستعارة وظاهر أن الاحتراز انبا هو عن خروج الاستعارة لا عن عدم 
خروجها فيجب ان تكون لا زاندة او يكون العنی احترازا ثلا تخرج الاستعارة 
(ورد) ما ذكره السكاكى (بان الوضع) وما يشتق منه كالموضوعة مثلا (اذا اطلق لا 
يتناول الوضع بتأويل). 

لان السكاكى نفسه قد فسر الوضع بتعيين اللفظ بازاء العنی بنفسه وقال 
وقولى بنفسه احتراز عن الجاز المعين بازاء معناه بقرينة ولا شك ان دلالة الاسد على 
الرجل الشجاع انا هو بالقرينة فحپنئد لا حاجة الى تقييد ذلك الوضع فى تعریف 
الحقيقة بعدم التأويل وف تعر بفبا لجاز باليَكقيق 


اللهم الا ان يقصد زياد الابضاح: تلمیم اد 
ویمکن الجراب بان الاک یق انا مطلق الوضع بالعنی الذى ذکره 
يتضاول الوضع بالتأويل بل مراده انه قد عرض للفظ الوضم اشتراك بين المعنى 


المذكور وبين الوضع بالتأویل کیا فى الاستمارة فقيّده بالتحقيق لیکون قرینة على ان 
المراد بالوضع معناه المذكور لا المعنى الذى يستعمل فيه احیانا وهو الوضع بالتأويل. 

ويهذا بخرچ الجواب عن سؤال آخر وهو أن يقال لو سلم تناول الوضع للوضع 
بالتأويل فلا تخرج الاستعارة ایضا لانه یصدق عليها انها مستعملة فى غير ما وضعت 
له فى الجملة اعنى الوضع بالتحقيق أذ غاية ما فى الباب ان الوضع يتناول الوضع 
بالتحقيق والتأويل لکن لا جهة لتخصيصه بالوضع بالتأويل فقط حتی تخرج 
الاستعارة البتة. 

(و) رد ایضا ما ذكره (بان التقييد باصطلاح به التخاطب) او مايؤدى معناه 
(كها لابد منه فى تعريف المجاز) ليدخل فيه نحو لفظ الصلاة اذا استعمله الشارع 


تقسیم المجاز اللفوي 


فى الدعاء بجازا كذلك (لابد منه فى تعريف الحقيقة) ايضا ليخرج عنه نحو هذا 
اللفظ لانه مستعمل فیا وضع له فى الجملة وان لم يكن ما وضع له فى هذا الاصطلاح. 

ويمكن الجواب بان فيد الحيثية مراد فى تعريف الامور التى تختلف باختلاف 
الاعتبارات والاضاغات. 

ولا خفی أن الحقيقة والمجاز كذلك لان الكلمة الواحدة بالنسبة الى المعنى 
الواحد قد تكون حقیقة وقد تكون مجازا بحسب وضعین مختلفین فالراد ان الحقيقة 
هى الكلمة الستعملة فييا ھی موضوعة له من حيث انها موضوعة له لا سیا ان تعليق 
الحكم بالوصف مفيد لهذا العنی کا يقال الجواد لا يحيّب سائله ای من حيث انه 
جوا 

وحينئذ بخرج عن التعريف مثل لفظ الصلاة المستعمل فى عرف الشرع فى 
الدعاء لان استعمالہ فى الدعاء ليس من حي انه موضوع الدعاء بل من حيث ان 
زه من الموضوع لہ, وقد يجاب ان قي اصطلاح به التخاطب مراد فى تعر يف 
الحقيقة لكنه اكنفى بذكره فى تعریف الجان لکون البحث عن الحقيقة غير مقصود 
بالذات فى هذا الفن وبان اللام الوم التمهه:اى- الوع الذى وقع به التخاطب 
فلا حاجة الى هذا القید وق کلیه) نظر. 

واعترض ابضا على تعر یف‌الجازبانه بتناول الغلط لآن الفرس فى خذ هذا 
الفرس مسيرا الى كتاب بين يديه مستعمل فى غير ما وضع له والاشارة الى الكتاب 


قر بئة على انه لم برد بالفرس معناء الحقيقى 

(وقسم) السكاكى (المجاز اللشوى) الراجع الى معنى الكلمة المتضمن 
للفائدة (الى الاستعارة وغيرها) بانه أن تضمن المبالغة فى التشبيه فاستعارة والا فغیر 
استعارة (وعرف)السکاکی (الاستعارة بان تذكر احد طرق التشبيه وتريد به) ای 
بالطرف المذكور (الآخر) ای الطرف المتروك ١مدعيًا‏ دخول الشبه فى جنس المشبه 
الرجل او 


به) کا تقول فى الحيام اسد وانت تريد به الرجل الشجاع مدعيا انه من جنس الاسد 


له ما ختص السیع المشيه به وهو اسم وکا تقول انشبت المنية اظفارها 


٦‏ 002 ت ختصر العانی 


وانت تريد بالمنية السبع بادعاء السبعيّة لها فتثبت هما ما يختص السیع المشبه به وهو 
الاظفار ویسمی المشيه به سواء كان هو المذكور او امقر وك مستعارا منه ويسمى اسم 
المشبه به مستعارا ويسمى المشيه بالمشبہ به مستعاراً له 

(وقسمها) ای الاستمارة (الى المصرح بها والمكنى عنها وعنی بالصرح بها 
ان یکون) الطرف (المذكور) من طرق التشبيه (هو الشبه به وجعل منها) ای من 
الاستعارة المصرح بها (تحقیقیة وتخييلية). 

وانما لم بقل قسمها اليها لان المتبادر الى الفهم من التحقیقیة والتخييلية ما 
يكون على الجزم وهو قد ذكر قسما آخر سماہ المحتملة للتحقيق والتخييل كا ذكر فى 
بيت زهير (وفسر التحقيقية بها مر) اى با يكون المشبه امتر وك متحققا حسا او عفلا 
(وعد التمثيل) على سبيل الاستعارة کیا فى قولك انی اراك تقدم رجلا وتؤخر اخری. 

(منها) اى من التحقیقیة حیث,قال فى قسم الاستعارة الصرح بها التحقيقية 
مع القطع ومن الامثلة استعارة ورا كد كو رتين منتزعتين من امور لوصف صورة 
اخری۔ 

(ورد) ذلك (بانه) ائ اتیل( سعلزم للقزكيب ا نا للافراد) فلا يصح 
عده من الاستعارة النى هى من اقسام المجاز الفرد لان تنا اللوازم يدل على تنا 
الملزومات والا لزم اجنماع المتنافيين ضرورة وجود اللازم عند وجود اللزوم والجواب 
انه عد التمثيل قسما من مطلق الاستعارة التصرعية التحقيقية لا من الاستعارة التى 
هی مجاز مفرد وقسمة المجاز المفرد الى الاستعارة وغيرها لا توجب کون کل استعارة 
زا مفردا كقرلنا الابیض اما حيوان او غیرہ وا حیوان قد یکون ابیض وقد لا یکون 
على ان لفظ المفتاح صريح فى ان المجاز الذى جعله منقما الى اقسام ليس هو 
المجاز المفرد المفسر بالكلمة المستعملة فى غير ما وضعت له لانه قال بعد تعر يف المجاز 
ان المجاز عند السلف قسبان لغوى وعقلى واللغوی قان راجع الى معنى الكلمة 
وراجع الى حكم الكلمة والراجع الى المعنى فسیان خال عن الفائدة ومتضمن لا 
والمتضمن للفائدة قسيان استعارة وغبر استعارة وظاهر ان المجاز العقلى والراجع الى 


تعریف الاستعار.. 


حکم الكلمة خارجان عن الجاز بالعنی المذكور فيجب ان يريد بالراجع الى معنی 
الكلمة اعم من الفرد وا رکب لیصح الحصر فى القسمین. 

واجیب بوجوه آخر الاول ان الراد بالکلمة اللفظ الشامل للمفرد وال رکب 
نحو كلمة اله والثانى انا لا نسلم ان التمثيل يستلزم التركيب بل هو استعارة مبنية 
على التشبیه التمثيلى وهو قد یکون طرفاه مفردین كبا فى قوله تعال. 

مثلهم كمثل الذى استوقد نارا الاية. 

والثالث ان اضافة الكلمة الى شىء او نقییدھا واقترانها بالف شىء لا یخرجھا 
عن ان تكون كلمة فالاستعارة فى مثل انى اراك تقدم رجلا وتؤخر اخری هو التقديم 
الضاف الى الرجل القترن بتأخيره اخری رالستعار له هو التردد فهو كلمة فى غير 
ما وضعت له. 

وی الكل نظر اوردناه فى الشرح,(وفسر) السکاکی الاستعارة (التخيبلية 
بها لا تحقق لعناه حسا ولا عقلا باهيا اى كاه (صورة وهمية محضة) لا بشعر 
بها شی» من التحقق العقل او السی (کلفظالاظفار فى قول الهذلى) 


واذا النية انشبت اظفارها آلسیت کل تيمة لا تنفع 


(فائه لا شبه النية بالسبع فى الاغتیال اخذ الوهم فى تصویرها) اى النية 
(بصورته) ای اللبع اواختراع لوازمه ها) ای لوازم السسبع 
للمنية وعلی الخصوص ما یکون قوام اغتبال السبع للنفوس به (فاخترع لها) ای 
للمنية صورة (مثل صورة الاظفار) الحققة (ثم اطلق علیه) ای على ذلك الثل 
اعنی الصورة التى هى مثل صورة الاظفار (لفظ الاظفار) فیکون استعارة تصريحية 
لانه قد اطلق اسم الشبه به وهو الاظفار الحققة على الشبه وهو صورة وهمية شبيهة 
بالسبع فصرح بالتشبيه لنکون الاستعار فى الاظفار فقط من غير استعارة بالكناية 
فى المنية 


وقال الصنف انه بعيد جدا لا يوجد له منال فى الكلام. 


خصر الما 


ذكره (تعسف) ای اخذ على غير الطریق 
لا فيه من كثرة الاعتبارات التى لا ندل علیها دلبل ولا مس اليها حاجة وقد يقال 
ان التعسف فيه هو انه لو كان الامر کیا زعم لوجب ان تسمى هذه الاستعارة توهمية 
لا 0ج 
وهذا في غاية السقوط لانه يكفى في التسمية ادنی مناسبة على انهم يسمون 
حکم الوهم تخبيلاً ذكر في الشعاء ان القوة المسمأة بالوهم هي الرئيسة الحاكمة في 
الحيوان حكما غير عقلي ولكن حكما تخييليا (ويخالف) تفسيره للتخييلية بيا ذکرہ 
(تفسير غيره ها) ای غير السكاكى للتخبيلية (بجعل الشىء للشىء) کجعل اليد 
یتر ری 
قال الشيخ عبد القاهر انه لا خلاف فى أن اليد استعارة ثم انك لا تستطيع 
ان تزعم ان لفظ اليد قد نقل عن شيء :إلى شىء اذ ليس المعنى على انه شیه شبئا 
باليد بل المعنى على انه اراد ان يثیث للدم ولبعضهم فى هذا المقام کلیات واهية 
بنا فسادها فى الشرح. 


نعم نتيجته ان يقال أن مب لقاع ًا الفن خصوصا فى منل هذه 
الاعتبارات ليس بصدد التقليد لغيره حتى يعترض عليه بان ما ذكره هو خالف لا 
ذكره غيره. 

(ویقتضی) ما ذكره السکاکی فى التخيبلية (ان يكون الترشیح) استعارة 
2 للزوم مشل ما ذكره) السكاكى فى التخيبلية من اثبات صورة وهمية ( فيه) 
ای فى الترشيح لان فى كل من التخييلية والقرشيح اثبات بعض ما يخص المشبه به 
للمشبه كا اثبت للمنية التى هی ال ما خص السيع الذى هو الشبه به من 
الاظفار كذلك انبت لاختهار الضلالة على الهدى الذى هو المشبه ما قص الشبه به 
الذى هو الاشتراء الحقيقى من الربح والتجارة فكبا اعتبر هنالك صورةرهية شبيهة 
بالاظفار فلیضبر هنا ايضا امر وهی شبيه بالتجارة وآخر شبيه بالريح لیکون 
استعمال الربح والتجارة بالنسبة الیهیا استعارتين تخبيليتين اذ لا فرق بينها الا بان 


تعريف الاستعارة ... ا 


التعبير عن المشبه الذى اثيت له ما خص المشبه به كامنيّة مثلا فى التخبيلية بلفظ 
الوضوع له كلفظ المنية وی الترشيح بغیر لفظه كلفظ الاشتراء المعبر به عن الاختیار 
والاستبدال الذى هو المشبه مع ان لفظ الاشتراء ليس بموضوع له. 

وهذا الفرق لا يوجب اعتبار المعنى المتوهم فى التخبيلية وعدم اعتبارہ في 
الترشيح فاعتباره فى احدهما دون الاخر تحکم. 


والجواب ان الامر الذى هو من خواص المشبه به لما قرن فى التخبيلية بالشبه 
كالنية مثلا جعلناء مجازا عن امر متوهم يمكن اثابته للمشبه وف الترشيح لا قرن 
بلفظ الشبه به لم يحنج الى ذلك لان المشيه به جعل كأنه هو هذا العنی مقارنا للوازمه 
وخواصه حتى ان الشبه به فى قولنا رأيت اسدا يفترس اقرانه وهو الاسد الوصوف 
بالافتراس الحقیقی من غير احتیاج الى توهم صورة واعتبارمجاز في الافتراس بخلاف 
ما اذا قلنا رأيت شجاعا يفترس اقرانه فاناعتاج الى ذلك لیصح اثباته للشجاع 
فليتأمل ففى الكلام دقة ما. 

(وعنی بالمكنى عنها) ای اراد السکاگی بالآستعارة المكنى عنها (ان یکون) 
الطرف (المذكور) من طرف التشبه زع افشبه) زراب المشبه به (على ان المراد 
بالنیة) فى مثل انشبت المنية اظفارها هو (السبع بادعاء السبعية ها) وانکار ان 
يكون شيئا غير السبع (بقرينة اضافة الاظفار) التى هى من خواص السبع (اليها) 
ای الى المنية فقد ذكر المشبه وهو النية واراد به الشبه به وهو السبع فالاستعارة 
بالكناية لا تنك عن التخيبلية بمعنی انه لا توجد استعارة بالکتایة بدون الاستعارة 
التخبيلية لان فى اضافة خواص الشبه به الى الشبه استعارة تخييلية, 

(وردً) ما ذكره من تفسير الاستعارة المكنى عنها (بان لفظ المشبه فيها) ای 
فی الاستعارة بالكناية كلفظ المنية مثلا (مستعمل فيما وضع له تحقيقا) للقطع بان 
المراد بالنية هو الموت لا غير (والاستعارة ليست كذلك) لانه قد فسرها بان تذكر 
احد طرف التشبيه وتريد به الطرف الاخر ولا كان ههنا مظنة سنوال وهوانه لو اريد 
بالمنية معناها الحقيقى فيا معنى اضافة الاظفار اليها اشار الى جوابه بقوله (واضافة 


ب ختصر العانی 


نحو الاظفار قرينة التشبيه) الضمر فى النفس يعنى تشبیه النية بالسيع وكان هذا 
الاعتراض من اقوى اعتراضات الصنف على السكاكى. 

وقد یجاب عنه بانه وان صرح بلفظ المنبة الا إن الراد به السبع ادعاءاً كا 
اشار اليه فى المفتاح من انا نجعل ههنا اسم المنية اسا للسبع مرادفا له بان ندخل 
المنية فى جنس السبع للمبالغة فى التشبيه بجعل افراد السبع قسمين متعارفا وغير 
متعارف ثم يخيل ان الواضع كيف يضع اسمین كلفظى النية والسبع لحقیقة واحدة ولا 
يكونان مترادفين فیتأتی لنا بهذا الطريق دعوى السبعية للمنية مع التصريح بلفظ 
ایق 

وفيه نظر لان ما ذکرہ لا يقتضى کون المراد بالمنیة غير ما وضعت له بالتحقيق 
حتى يدخل فى تعريف الاستعارة للقطع بان الزاد بها الوت. وهذا اللفظ موضوع لد 
بالتحقبق وجعله مرادفاً للفظ السبع هالتأويل المذكور لا يقتضى ان یکون استماله 
فى ا موت استعارت. 

ویمکن الجواب بانه قد سب ان:قید الينية مراد فى تعريف الحقيقة ای هی 
الكلمة الستعملة فيما هی موطوئعة له اقیی لا نسلم ان استعیال لفظ المنية فى 
اموت مثل اظفار المنية استعال فبا وضع له بالتحقيق من حيث انه موضوع له 
بالتحقيق فى مثل قولنا دنت منية فلان بل من حيث ان اموت جعل من افراد السبع 
الذى لفظ المنية موضوع له بالتأويل. 

وهذا الجواب وان كان خرجا له عن كونه حقيقة الا ان تحقيق كونه يحازاً او 
مراداً به الطرف الاخر غير ظاهر بعد (واختار) السکاکی (رد) الاستعارة (التبعية) 
وهی ما تكون فى الحروف والافعال وما یشتق منها (الى) الاستعارة (المكتى عنها 
بجعل قرينتها) اي قرينة التبعية استعارة مکنیا عنها (و) جعل الاستعارة (التبعية 
قرينتها) ای قرينة الاستعارة الکنی عنها (على نحو قوله) ای قول السكاكى (فى 
النية واظفارها) حیث جعل المنية استعارة بالكناية واضافة الاظفار اليها قرينتها 
ففى قولنا نطقت ا حال بكذا جعل القوم نطقت استعارة عن دلت بقرينة الحال والحال 


تعریف الاستعارة تي ييه 


حقيقة وهو يجمل ا حال استعارة بالكناية عن التکلم ونسبة النطق اليها قرينة 
الاستمارة وهكذا فى قوله نقرهم طذمیّات بجمل اللهذميّات استعارة بالكناية عن 
المطعومات الشهيّة على سبيل التهکم ونسبة القرى اليها قرينة الاستمارة» وعلى هذا 
القياس وانا اختار ذلك ايثارا للضبط وتقليلا للاقسام. 

(ورد) ما اختارہ السكاكى (بانه ان قدر التبعية) كنطقت فى نطقت الحال 
بکذا (حقیقة) بان یراد بها معناها الحقيقى (لم تكن) التبعیة استمارة (تخييلية لانها) 
اى التخبيلية (يحاز عنده) ای عند السكاكى لانه جعلها من اقسام الاستعارة 
الصرح بها المفسرة بذكر المشبه به وارادة المشبه الا ان المشيه فيها يجب ان یکون ما 
لا تحقق لمعناه حسا ولا عقلا بل وہما فتكون مستعملة فى غير ما وضعت له بالتحقيق 
فتكون يجازاً واذا لم تكن التبعية تخبيلية (فلم تكن) الاستعارة (المكنى عنها مستلزمة 
للتخييلية) بمعنى انها لا توجد بدون التخيلية. 

وذلك لان المكنى عنها قد وجنات یرتم البخبيلية فى مثل نطقت الحال بكذا 
على هذا التقدير. 

(وذلك) ای عدم استلزام ال یکا لفتخضيملةرباطل بالاتفاق)وانما ا خلاف 
فى ان التخبيلية هل تستلزم الکنی عنها فعند السکاکی لا تستلزم كيا فى قولنا اظفار 
المنية الشبيهة بالسبع. 

وہذا ظهر فساد ما قبل ان مراد السکاکی بقوله لا تنفك الکنی عنها عن 
التخبيلية ان التخبيلية مستلزمة للمکنی عنہا لا على المكس کا فهمه الصنف, 

نمم يمكن ان نازع فى الاتفاق على استلزام الکنی عنما للتخبيلية لان کلام 
الكشاف مشعر بخلاف ذلك. 

وقد صرح فى المفتاح ايضا فى بحث المجاز العقلى بان قرین 
تكون امرا وہمیا كاظفار النیة وقد تكون امرا حققا كالانبات فى انيت الربيع البقل 
والهزم فى هزم الامير الجند الا ان هذا لا يدفع الاعتراض عن السکاکی لانه قد صرح 
فى المجاز العقلى بان نطقت فى نطقت ا حال بكذا امر وهمى جمل قرينة للمکنی عنها 


or‏ تی ار اق 
وايضا فلا جور وجود المكنى عنها بدون التخبيلية کیا فى انبت الر بيع البقل ووجود 
التخبيلية بدوتها کیا فى اظفار المنية الشبيهة بالسبع فلا جهة لقوله ان المكنى عنها 
لاتنفك عن التخییلیة (والاً) ای وان لم تقدر اتبعیة التى جعلھا السکاکی قرینة للکنی عنها 
حقیقة بل قدرها مجاز (فتكون) التبعية كنطقت الحال متلا (استعارة) ضر ورة انه بجاز 
علاقته المشابهة والاستعارة فى الفعل لا تكون الا تبعية فلم يكن ما ذهب اليه 
السکاکی من رد التبعية الى المكنى علها (مغنيا عما ذكره غيره) من تقسيم الاستعارة 
الى التبعية وغيرها لانه اضطر آخر الامر إلى القول بالاستعارة التبعية. 

وقد يجاب بان كل مجاز تكون علاقنه المشابهة لا يجب ان يكون استعارة لجواز 
ان يكون له علاقة اخرى باعتبارها وقع الاستعبال کیا بين النطق والدلالة فانها لازمة 
للنطق بل انما يكون استعارة اذا كان الاستعمان باعتبار علاقته الشابہة وقصد المبالفة 
فى التشبيه. وفيه نظر لان السكاكى قد مزیح بان نطقت ههنا امر مقر وهمى كاظفار 
المنية المستعارة للصورۃ الوهبية له الا الحفقة ولو كان بجازا مرسلا عن 
الدلالة لكان امراحققا عقليا على قاری فى جیع الامثلة. 

ولو سلم فحینثذبعودالاعا هوجو الکنی عنها بدون التخبيلية. 

ويمكن الجواب بان المراد بعدمانفكاك الاستعارة بالكناية عن التخبيلية ان 
التخييلية لا توجد بدونها فیا شاع من كلام الفصحاء اذ لاانزاع فى عدم شيوع مثل 
اظفار المنية الشبيهة بالسبع 

رانا الكلام فى الصحة, وأما وجود الاستمارة بالکتایة بدون التخبيلية فشائع 
على ما قرره صاحب الكشاف فى قوله تعالی «الذين بنقضون عهد اله ). وصاحب 
المفتاح فى مثل انبت الربيع البقل, فصار الحاصل من مذهبه ان قرینة الاستعارة 
بالكناية قد تكون استعارة تخييلية مثل اظفار المنية ونطقت الحال وقد تكون استعارة 
تحقيقية على ما ذكر فى قوله تعالى يا ارض ابلعى ماءك ان البلع استعارة عن غور 
الماء فى الارض وائاء استعارة بالكناية عن الغذاء. وقد تكون حقیقة كا فى انيت 


الر بيع. 


شرائط حسن الاستعارة ......۔ 55 


فى شرائط حسن الاستعارة (وحسن کل من) الاستعارة (التحقيقية 
والتمثيل) على سبيل الاستعارة (برعاية جهات حسن التشبيه) كان يكون وجه 
الشبه شاملا للطرفين والتشبيه وافیا بافادة ما علق به من الغرض ونحو ذلك (وان لا 
يشم رائحته لفظا) ای وبان لا يشم شىء من التحقيقية والتمثيل رائحة التشبيه من 
جهةاللفظ لان ذلك يبطل الغرض من الاستعارة اعنى ادعاء دخول المشبه فى جنس 
المشيه به لما ى النشبيه من الدلالة على ان الشبه به اقوى فى وجه الشیه. 

(ولذلك) ای ولان شرط حسنه ان لا يشم رائحة التشبيه لفظا (يوصى ان 
يكون الشبه) ای ما به المشابهة (بين الطرفین جليًا) بنفسه او بواسطة عرف او 
اصطلاح خاص (لثلا تصیر) الاستعلاة ار تعمية ان روعی شرائط الحسن وم 
تشم رائحة التشبيه وان لم يراع فا ت التسییقالاللفزنی كلامه اذا عمی مراده ومنه 
اللغز وجمعہ الغاز منل رطب وارطَبَ کل قیل)-فللحنيفية (رأيت اسداً واريد 
انسان ابخر) فوجه الشبه بين الطرفین خفى (و) فى التمثيل (رأيت ابلا مائة لا جد 
فيها راحلة واريد الناس ) من قوله عليه السلام الناس كابل مائة لا تجد فيها راحلة. 
رق الفائق الراحلة البعير الذى يرتحله الرجل جملا كان او ناقة يعنى ان الرضی 
المنتخب من الناس في عزة وجودہ كالنجيبة المنتخبة التى لا توجد في كثير من الابل. 

(وبهذا ظهر ان التشبيه اعم حلا) اذ كل ما يتأتى فيه الاستمارة ب 
التشبيه من غير عكس لحواز ان يكون وجه الشبه غير جلى فتصير الاستعارة الفازا 
کیا فى المثالين المذكورين. ف سيق ان حسن الاستعارة برعاية جهات حسن 
التشبيه ومن جملتها ان يكون وجه الشبه بعيدا غير مبتذل فاشتراط جلاله فى 


قلنا الجلاء والحخقاء مما بقبل | 


نا ختصر العا 
لا يصير مبتذلا ومن الغرابة بحيث لا يصير الغازا. 

(ویتصل به) ای بها ذكرنا من أنه اذا خفى التشبيه م تحسن الاستعارة ويتعين 
التشبيه (انه اذا قوى الشبه بین الطرفين حتى اتحدا كالعلم والنور والشبهة 
والظلمة لم بحسن التشبيه وتعينت الاستعارة) لثلا يصير كتشبيه الشىء بنفسه. 

فاذا فهمت مسئلة تقول حصل فى قلبى نور ولا تقول علم كالنور, واذا وقعت 
فى شبهة تقول وقعت فى ظلمة ولا تقول فى شبهة كالظلمة (و) الاستعارة (المكنى عنها 
كالتحقيقية) فى ان حسنها برعاية جهات حسن التشبيه لانها تشبيه مضمر (و) 
الاستعارة (التخييلية حسنها بحسب حسن المكنى عنها) لما بيّنا لانها لا نكون الا 
تابعة للمكنى عنها ولیس ها فى نفسها تشبيه بل هى حقيقة فحسنها تابع لجسن 
متبوعها. 


فصل 


فی بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشٹراك او التشابه 
(وقد يطلق المجاز على كلمة تغير حكم اعرابها) ای حكمها الذى هو الاعراب على 
.ان الاضافة للبیان ای تغيّر اعرابها من نوع الى نوع آخر (بحذف لفظ او زيادة 
لفظ) فالاول (كقوله تعالی وجاء ربك. وقوله تعالى واسثل القرية و) الثانى مثل 
(قوله تعالى ليس کمثله شىء ای) جاء (امر ربك) لاستحالة المجىء على اقه تعال 
(و) اسئل (اهل القرية) للقطع. 

بان المقصود ههنا سزال اهل القرية وان جملت القریة بجازا عن اهلها لم يكن 
من هذا القبيل (وليس مثله شی») لان لبود نفى ان يكون شىء مثل الله تعال 
لا نفى ان يكون شىء مثل مثله فامکم الات ل/ل رك والقرية هو الجر. 

وقد تغير فى الاول الى الرفع وق آلٹانی الى النصب بسيب حذف الضاف 
والحكم الاصلى فى مثله هو النصب لاله خا لیس رفد تغیر الى الجر سیب زيادة 
الکاف فكما وصفت الكلمة بالمجاز باعتبار نقلها عن معناها الاصلى كذلك وصفت به 
باعتبار نقلھا عن اعرابها الاصلی. 

وظاهر عبارة المفتاح ان الوصوف بهذا النوع من الجاز هو نفس الاعراب. 
وما ذکره الصتف اقرب, والقول بزيادة الكاف فى نحو قوله تعالى ليس كمثله شىء 
اخذ بالظاهر ويحتمل ان لا تكون زائدة بل تكون نفيا للمثل بطريق الكناية التى 
هی ابلغ لان القہ تعالى موجود فاذا نفى مثل مثله لزم نفى مثله ضرورة انه لو كان له 
مثل لكان هو اعنى الله تعالى مثل مثله فلم يصح نفی مثل مثله كبا تقول ليس لاخی 
زيد اخ ای لیس لزيد اخ نفيا للملزوم بنفى لازمه واقہ اعلم. 


+ و۰ 


كسد 


الكناية 


الكناية فى اللغذ مصدر كنيت بكذا عن کذا او كنوت اذا ترکت التصریح به. 

ونی الاصطلاح (لفظ ارید به لازم معناه مع جواز ارادته معه) ای ارادة 
ذلك العنی مع لازمه كلفظ طويل النجاد والمراد به طول القامة مع جواز ان يراد 
حقیقة طول التجاد ايضا. 

(فظهر انه تخالف المجاز من جهة ارادة المعنى) الحقيقى (مع ارادة لازمه) 
كارادة طول القامة بخلاف المجاز فانه لا يجوز فيه ارادة العنی الحقيقى للزوم القرينة 
المائعة عن ارادة المعنى الحقيقى. 

وقوله من جهة ارادة المعنى ليوافق ما:ذكره فى تعريف الکتایة ولان الکناية 
ٴ کنیا ما تخلو عن ارادة المعنى الحقیقی للقطم یتنا فلان طویل النجاد وجمان 
الكلب ومهزوم الفصيل وان لم يكن له نجاد ولا کلب ولا فصيل. 

ومنل هذا فى الكلام اكثر من انحط" 

وههنا بحث لابد من التنبيه عليه وهو أن الراد بجواز ارادة المعنى الحقيقى فى 
الکتایة هو ان الكناية من حيث انها كناية لا تنا ذلك كا ان المجاز يناف 

لکن قد يمتنع ذلك فى الكناية بواسطة خصوص الادة كا ذکر صاحب 
الكشاف فى قوله تعالى ليس كمثله شىء انه من باب الكناية كا فى قوهم مثلك لا 
يبخل لانهم اذا نفوه عمن ببائله وعمن يكون على اخص اوصاف فقد نفوه عنه کیا 
يقولون بلغت اترابه ير يدون بلوغه فقولنا ليس کمتله شىء عبارتان متعاقبتان على 
معنى واحد وهو نفى الماثلة عن ذاته مع انه لا فرق بينهها الا ما تعطيه الكناية من 
المبالفة. 

ولا يخفى ههنا امتناع ارادة الحقيقة وهو نفی المائلة عمن هو مائل له وعمن 
يكون على اخص اوصافه (وفرق) بين الكناية والمجاز (بان الانتقال فيها) ای فى 


A‏ ختصر العانی 
الكناية (من اللازم) الى الملزوم كالانتقال من طول النجاد الى طول القامة. 

(وفیه) اى فی الجاز الانتقال (من ا ملزوم) الى اللازم کالانتقال من الغيث 
الى النبت ومن الاسد الى الشجاعة (ورد) هذا الفرق (بان اللازم مالم يكن ملزوما) 
بنفه او بانضیام قرينة أليه (لم ينتقل منه) الى الملزوم لان اللازم من حيث انه لازم 
يجوز ان يكون اعم ولا دلالة للعام على الخاص (وحينئذ) ای واذا كان اللازم ملزوما 
(يكون الانتقال من الملزوم الى اللازم) كما فى الجاز فلا يتحقق الفرة 

والسكاكى ايضا معترف بان اللازم مالم يكن ملزوما امتنع الانتقال منه. وما 
يقال ان مراده ان اللزوم من الطرفين من خواص الكناية دون الجاز او شرط ها دونه 
فما لا دليل عليه. 

وقد يجاب بان مراده باللازم ما يكو ن وجوده على سبيل التبعية كطول النجاد 
التابع لطول القامة. 

وهذا جوز کون الکلام اخ الا بالفعل للانسان فالكناية ان یذکر 
من التلازمین ما هو تابع وردیف وراد اخ وحٹبوع ومردوف والجاز بالعکس, 

وفيه نظر ولا يخفى علي أ يني الا اللو ههنا امتناع الانفکالد. 
(وهی) اى الكناية (ثلاثة اقسام الاولی:) تأنيئها باعتبار كونها عبارة عن الكناية 
(الطلوب بها غير صفة ولا نسبة فمنها) ای فمن الآولى (ما هی معنی واحد) 
منل ان یتفق فی صفة من الصفات اختصاص بموصوف معين عارض فتذکر تلك 
الصفة لیتوصل بها الى ذلك الموصوف ( کقوله) الضاربین بکل ابیض خذم. 

(والطاعنین يجامع الاضغان) المخذم القاطع رالضفن الحقد ومجامع الاضفان 
معنی واحد کناية عن انقلوب. 

(ومنها ما هو جموع معان) بان تؤخذ صفة فتضم الى لازم آخر وآخر لتصیر 
جلتها ختصة بموصوف فیتوصل بذکرها اليه (کقولنا كناية عن الانسان حى 
مستوی القامة عریض الاظفار) ویستی هذا خاصة مركبة (وشرطهیا) ای وشرط 
هاتين الکنایتین (الاختصاص بالکنی عنه) لیحصل الانتقال 


تفسيم الكاية الى ثلائة اقسام .... 


وجعل السکاکی الاولى منپیا اعنى ما هى معنی واحد قريبة بمعنی سهولة 
المأخوذ والانتقال فیها لبساطتها واستغنائها عن ضم لازم الى آخر وتلفيق بينهها 
والثانية بخلاف ذلك وهذه غير البعيدة بالعنی الذى سیجیه. 

(الثانية) من اقسام الكناية (المطلوب بها صفة) من الصفات كالجود والكرم 
ونحو ذلك وهی ضر بان قریبة وبعيدة (فان لم یکن الانتقال) من الكناية الى المطلوب 
بواسطة قريبة والقريبة قسیان (واضحة) يحصل الانتقال منها بسهولة (کقوطم كناية 
عن طول القامة طويل نجاده وطويل النجاد والاولى) اى طويل نجاده كناية 
(ساذجة) لا يشوبها شىء من التصريح (وفی الثانية) اى طويل النجاد (تصريح 
ما لتضمن الصفة) اى طويل (الضمير) الراجع الى الموصوف ضرورة احتياجها الى 
مرفوع مسند اليه فيشتمل على نوع تصريح بثبوت الطول له. 

والدليل على تضمنه الضمير انك تقول هند طويلة النجاد والزيدان طویلا 
النجاد والزيدون طوال النجاد فتزنت!وتثنی وتجبم/ الصفة البتة لاسنادها الى ضمير 
الموصوف بخلاف هند طویل نجادها اردانو يل نجادهما والزيدون طويل 
تجادهم, 

رانا جعلنا الصفة المضافة كناية مشتملة على نوع تصريح ول نجعلها تصريحا 
للقطع بان الصفة فى المعنى صفة للمضاف اليه واعتبار الضمير رعاية لامر لفظي وهو 
امتناع خلو الصفة عن معمول مرفوع بها (او خفيّة) عطف على واضحة. 

وخفازها بان يتوقف الانتقال منها على تأمل واعمال رويّة (كقوهم كناية عن 
الابله عريض القفاء) فان عرض القفاء وعظم الرأس بالافراط مما يستدل به على 
البلاهة فهو ملزوم ها بحسب الاعتقاد. 

لکن فى الانتقال منه الى البلاهة نوع خفاء لا بطلع عليه كل احد. 

وليس الحفاء بسبب كثرة الوسائط والانتقالات حتى يكون بعيدة (وان كان 
الانتقال) من الكناية الى الطلوب بها (بواسطة فبعيدة كقوهم کثیر الرماد كناية 
عن المضياف فانه ينتقل من كثرة الرماد الى كثرة احراق الحطب نحت القدر 


1 : مختصر المعاني 


ومنها) ای ومن كثرة الاحراق (الی كثرة الطبائح ومنها الى كثرة الاكلة) جع آکل 
(ومنها الى كثرة الضیفان) بکسر الضاد جع ضیف (ومنها الى القصود) وهر 
الضیاف وبحسب قلة الوسائط وکثرتها تختلف الدلالة على القصود وضوحا وخفاء. 

(الالثة) من اقسام الكناية (الطلوب بها نسبة) ای اثبات امر لاخر او نفيه 
عنه وهو الراد بالاختصاص فى هذا القام (کقوله ان السماحة والمرؤة) هى كال 
الرجوليّة (والندی فى قبة ضربت على ابن الحشرج. فانه اراد ان يثبت اختصاص 
ابن الحشرج بهذه الصفات) ای تبوتها له (فترك التصريع) باختصاصه بها (بان 
يقول انه ختص بها او نحوه) جر ور عطفا على ان يقول او منصوب عطفا على أنه 
مختص بها متل ان يقول ثبتت ساحة ابن الحشرج او حصلت السماحة له, او ابن 
الحشرج سمح, كذا فى المفتاح. 

وبه يعرف ان ليس المراد بالاختصناص ههنا الحصر (الی الکناية) ای ترك 
التصر بح ومال الى الكناية (بان جملها‌اي تلك الصفات (فى قبّة) تنبيها على ان 
حلها ذو قبة وهی تكون فوق الخيمة بَتَحَدَهَاآلرَوْسَاء (مضروبة عليه) ای على ابن 
الحشرج فافاد اثيات الصفات الک ور 1394 ایک" الامر فى مکان الرجل وحیزہ 
فقد ائبت له (ونحوه) اى مغل البيت المذكور فى کون الكناية لنسبة الصفة الى 
الموصوف بان تجعل فیبا يحبط به وبشتمل عليه (قوهم الجد بين ثوبيه والکرم بين 
برديه) حيث لم بصرح بتبوت المجد والكرم له بل کنی عن ذلك بكونها بين برديه 
وبين ثو بيه 

فان قلت ههنا قسم رابع وهو ان يكون المطلوب بها صفة ونسبة معا كقولنا 
كتير الرماد فى ساحة زيد. 

قلت ليس هذا كناية واحدة بل كنايتان احيدهها الطلوب بها نفس الصفة وهی 
کشرة الرماد كناية عن المضيافيّة والثانية الطلوب بها نسبة المضيّافية الى زيد وهو 
جعلها فى ساحته ليفيد اثباتها له (والوصوف فى هذين القسمين) يعنى النانی والثالث 
(قد يكون) مذكورا کیا مر (و) قد يكون (غير مذكور کیا يقال فى عرض من بؤذی 


تقسیم الكتاية الى تلائة اقسام .... سی 


المسلمين السلم من سلم السلمون من لسانه ويده) فانه كناية عن نفی صفة الاسلام 
عن المؤذى وهو غير مذكور فى الكلام. 

واما القسم الاول وهو ما يكون المطلوب بالکنایة نفس الصفة وتكون النسبة 
مصرحا بها فلا خفی ان الموصوف فيها يكون مذكوراً لا حالة لفظا او تقديرا. وقوله 
في عرض من يؤذى معناه في التعریض به يقال نظرت اليه من عرض بالضم ای من 
جانب وناحية. 

قال (السكاكى الكتاية تتفاوت الى تعريض وتلويح ورمز وايهاء واشارة) 
وان قال تتفارت و يقل تنقسم لان التعريض وامثاله مما ذكر ليس من اقسام الكناية 
فقط بل هو اعم كذا فى شرح المقتاح. 

وفيه نظر والاقرب انه انها قال ذلك لان هذه الاقسام قد نتداخل ویختلف 
باختلاف الاعتبارات من الوضوح والخفاجنوقلة الوسائط وكثرتها (والمناسب للعريضة 
التعريض) اى الكناية اذا كانت غُرضية متو لاجل موصوف غير مذکور كان 
المناسب ان يطلق عليها اسم التعر يققنَلائةةانتالةالكلام الى عرض يدل على المقصود 
يقال عرضت لفلان وبفلان اذا كلت ول یواک تعنيه فكأنك اشرت به الى 
جانب وتريذ به جانبا آخر (و) الناسب (لغيرها) ای لفير العرضية (ان كثرت 
الوسائط) بین اللازم والملزوم کیا فى كثير الرماد وجبان الکلب ومهزول الفصيل 
(التلويح) لان التلويح هو أن تشير الى غيرك من بعيد. 

(و) الناسب لغيرها (ان قلّت) الوسائط (مع خفاء) فى الملزرم کعریض القفاء 
وعريض الوسادة (الرمز) لان الرمز هو ان تشبر الى قريب منك على سبيل الخفية 
لان حقيقته الاشارة بالشفة او الحاجب (و) الناسب لغيرها ان قلت الوسائط (بلا 
خفاء) کا فى قوله او ما رأيت المجد القی رحله فى آل طلحة ثم لم بتحوّل (الایماء 
والاشارة. ثم قال) السكاكى (والتعریض قد يكون مجازا كقولك آذيتنى فستعرف 
وانت تريد) بتاء الخطاب (انسانا مع المخاطب دونه) ای لا تريد الخاطب ليكون 
اللفظ مستعملا فى غير ما وضع له فقط فيكون مجازا (وان اردتهما) اى اردت 


یه 1 7 مختصر الما 
الخاطب وانسانا آخر معه جیعا (کان کنایة) لانك اردت باللفظ العنی الاصل 
وغيره معا والجاز ينان ارادة المعنى الاصلی (ولابد فیهیا) ای فى الصورتین (من 
قرینة) دالة على ان الراد فى الصورة الاولی هو الانسان الذى مع الخاطب وحده 
ليكون مجازا وفی الثانية کلاهما جميعا لیکون كناية, وتحقیق ذلك أن قولك اذیتنی 
فستعرف کلام دال على تهديد الخاطب بسبب الايذاء ویلزم منه تهدید کل من صدر 
عنه الايذاء فان استعملته واردت به تهديد الخضاطب وغيره من الزذین كان كناية 
وان اردت به تهدید غير الخاطب بسبب الایذاء لعلاقة اشتراکه للمخاطب فى الايذاء 
اما تحقيقا واما فرضا وتقدیرا مع قرينة دالة على عدم ارادة الخاطب كان بجازا۔ 


في کون الجاز والكتاية افضل ... ۳ 


اطبق اليلغاء على ان المجاز والكناية ابلغ من الحقيقة والتصريح (لان الانتقال 
فيهم| من الملزوم الى اللازم فهو كدعوى الشىءببينة) فان وجود الملزوم يقتضى وجود 
اللازم لامتناع انفكاك اللزرم عن لازمه (و) اطبقوا ایضا على (ان الاستعارة ابلغ 
من التشبیه لانہا نوع من المجاز) وقد علم ان المجاز ابلغ من الحقيقة. 

ولیس معنی کون الجاز والكتاية أبلغ ان شین منیا يوجب ان بحصل ق الواقع 
زيادة فى العنی لا توجد فى ا قيقة وألتصر يح بل الراد انه يفيد زيادة تأكيد للاثبات 
ويفهم من الاستعارة ان الوصف فى المشبه بالغ حد الكبال کیا فى المشبه به وليس 
بقاصر فيه كا يفهم من التشبيه والعنی لا يتغير حاله فى نفسه بان يعبر عنه بعبارة 
ابل 


وهذا مراد الشیخ عبد القاهر بقوله لیست مزية قولنا رأيت اسدا على قولنا 
رجلا هو والاسد سواہ فى الشجاكة. إن الاول افاد زيادة فى مساواته للاسد فى 
الشجاعة ل يفدها الثانى بل الفضيلة وهي ان الاول افاد تأكيدا لأثبات تلك الساواة 
له لم یفده النانی واقہ اعلم. 

كمل القسم الثانى والحمد ته على جزيل نواله والصلاة والسلام على سيدنا 
محمد وآله واصحابه اجعین 


رایت 


كسد 


تقسیم وجوه التحسین الى معنوى ولفظي ..... 


الفن الثالث فى البديع 


(وهو غلم يعرف به وجوه حسین الكلام) ای يتصور به معانيها ويعلم 
أعدادها وتفاصيلها بقدر الطاعة. 

والراد بالوجوہ ما مر فى قوله وتتبعها وجوه اخر تورث الكلام حسنا وقبولا۔ 

وقولے (بعد رعاية المطابقة) ای مطابقة الكلام لقتضی الحال (و) رعاية 
(وضوح الدلالة) اى الخلو عن التعقيد المعنوى اشارة الى ان هذه الوجوه انبا تعد 
سّدة للكلام بعد رعاية الامرين والا لكان كتمليق الدرر على اعناق الخنازير 
والظرف اعنى قوله بعد رعاية متعلق بقوله تحسين الكلام. 

(وهى) ای وجوه تحسين الكلام (ضنربان معنوى) ای راجع الى تحسين العنی 
اولا وبالذات وان كان قد يفيد مها تسب اللفظ ايضا (ولفظى) ای راجع الى 
تحسين اللفظ كذلك (اما اللعنوی)ٴقتَمَصَلا“اثقصود الاصلى والغرض الاولى هو 
المعانى والالفاظ توابع وقوالب 'ََمْتراِلطابقَة وتسّمى الطباق والتضاد ايضا. 

وهی الجمع بين المتضادين اى معنيين متقابلين فى الجملة) ای يكون بينما 
تقابل وتناف ولو فى بعض الصور سواء كان التقابل حقيقيا او اعتباریا وسواء كان 
تقابسل التضاد او تقابل الابججاب والسلب او تقابل المسدم واللکة 
أو تقایل التضائف او ما يشبه شيئا من ذلك (ویکون) ذلك الجمع (بلفظين من نوع) 
واحد من انواع الكلمة (اسمين نحو وتحسبهم ایقاظا وهم رقود او فعلين نحو یی 
ویمیت او حرفين نحو ها ما كسبت وعليها ما اكتسبت). 

فان فى اللام معنى الانتفاع وفى على معنى التضرر ای لا ينتفع بطاعتها ولا 
يتطرر بمعصيتها غيرها (او من نوعين نحو أو من كان ميتا فاحییناه) فانه قد 
اعتبر فى الاحياء معنی الحياة وفی الاماتة معني ا موت والموت والحياة ما يتقابلان وقد 
دل على الاول بالاسم وعلى الثانى بالفعل (وهو) اى الطباق (ضربان طباق الا یجاب 


سی ختصر العاني 


كما مر وطباق السلب وهو ان جمع بين فعلی مصدر احدهما مثبت والاخر منفی 
او احدهما امر والاخر نهى فالاول (نحو قوله تعالی ولکن اکثر الناس لا یعلمون 
یعلمون) ظاهرا من الحياة الدنیا. 

(و) الثانى (نحو قوله تعالى ولا تخشوا الناس واخشونی, ومن الطباق) ما 
سماہ بعضهم تدبيجا من ديج المطر الارض اذا زيما وفسره بان پذکر فى معنی من 
المدح او غيره الوان نقصد الكناية أو التورية واراد بالالوان ما فوق الواحد بقرینة 
الامتلة فتدبيج الكناية (نحو قوله ترذى) من تردیت الثوب اخذته رداء (ثياب الوت 
جرا فیا اتی ها) ای لتلك الثياب (الليل الا وهی من سندس خضر) یعنی ارتدی 
الثياب الملطخة بالدم فلم ينقض يوم قتله ولم يدخل فى لبله الاوقد صارت الثياب من 
سندس خضر من ثياب الجنة فقد جمع بين ا حم رتوالحضرۃ وقصد بالاول الكناية عن 
إلقتل وبالثاني الکنابة عن دخول المنة. 

وتدبيج التورية كقول المباجري قي غير العيش الاخضر وازيرٌ الحبوب 
الاصفرہ اسود يومى الابيض رابیض_فودی_الاسود. حتی رثى لى العدو الازرق, 
فیاحمذا الموت الاحر. 

فالعنی القريب للمحبوب الاصفر هو الانسان الذى له صفرة والبعيد هو 
الذهب وهر المراد هنا فيكون تورية وجمع الالوان لقصد التورية لا يقتضى ان یکون 
فى كل لون تورية کیا توهمه بعض (ویلحق به) ای بالطباق شیتان احدھا المع بين 
معنیین يتعلق احدهما ہما يقابل الاخر نوع تعلق مثل السبببة واللزوم (نحو قوله تعالى 


اشذاء على الكفار رحماء بينهم. 
فان الرحمة وان لم تكن مقابلة للشدة لكنها مسببية عن اللين) الذى هو 
ضد الشدة. 


(و) الثانى الجمع بين معنيين غير متقابلين عبر عنہما بلفظين یتقابل معناهما 
الحقيقى (نحو قوله لا تعجبى يا سلم مر رجل) يعنى نفسه ضحك المشيب برأسه) 
ای ظهر ظھورا تاما (فبكى) ذلك الرجل فظهور الشيب لا يقابل البكاء الا انه قد 


الطباق والتضاد ... بت ۴۹۷ 


عبر عله بالضحك الذی معناء الحقيقى مقابل للبكاء. 

(ویسمی الثاني ابہام التضاد) لان المعنيين قد ذكرا بلفظين يوهمان التضاد 
نظرا الى الظاهر (ودخل فيه) ای فى الطباق بالتفسير الذى سبق ما يختص ہاسم 
القابلة وان جمله السكاكى وغيره قسما برأسه من الحسنات المعنوية (وهى أن يؤتى 
بمعنيين) متوافقين (او اکشر ثم) يؤتى (ہما يقابل ذلك) المذكور من المعنيين | 
او العانی المتوافقة (على الترتيب) فيدخل فی الطباق لانه جع بين معنیین متقابلین في 
الجملة. 

(والمراد بالتوافق خلاف التقابل) حتى لايشترط ان يكونا متناسبين او 
منائلين فمقابلة الاثنين بالائنين (نحو فليضحكوا قلیلاولیبکوا كثيرا) اتى 
بالضحك والقلة التوافقین ثم بالبكاء والكثرة المتقابلين ما (و) مقابلة الثلائة بالثلاثة 
(نحو قوله ما احسن الدين والدنيا اذا اجتمعاء واقبح الکفر والافلاس بالرجل) 
اتی بالحسن والدين والغنى نم با يقايلها ین القبع/والکفر والا فلاس على الترتيب 
(و) مقابلة الاربعة بالاربعة (نحو-قافا مخ"اعطی واتقى؛ وصدق باحسنی, 
فسنيسره للیسری, واما من بخيل واسحفتق» وكلذب با لحسنی, فسنيسسره 
للعسری.) والتقابل بين الجميع ظاهرا لا بين الاتقاء والاستفناء فبينه بقوله. 

(والمراد باستغنى أنه زهد فیم| عند الله تعالى كانه استغنى عنه) ای اعرض 
عما عند الله تعالى (فلم یتق او) المراد باستفني (استغنى بشهوات الدنيا عن نعيم 
الجنة فلم یتق ) فيكون الاستغناء مستتبعا لعدم الاتقاء وهو مقابل للاتقاء فيكون هذا 
من قبيل فوله تعالى اشداء على الكفار رحماء بينهم. 

(وزاد السكاكى) فى تعريف القابلة قيدا آخر حيث قال هى ان تجمع بين 
شيئين متوافقين او اكثر وضدییبا (واذا شرط ههنا) ای فیا بين المتوافقين او 
التوافقات (امر شرط ثمة) اى فيا بين ضديهها او اضدادها (ضده) ای ضد ذلك 
الامر (كهاتين الايتين فانه لما جعل التيسير مشترکا بين الاعطاء والاتقاء 
والتصديق جعل ضده) ای ضد التيسير وهو التعسير المعبر عنه بقوله فسنیسره 


A 


اچس ہیں 
للعسرى (مشترکا بین اضدادھا) وهى البخل والاستغناء والتکذیب, فعلى هذا لا 
یکون قوله ما أحسن الدين الى آخره من المقابلة لانه اشترط فى الدين والدنيا 
الاجتماع وم يشترط فى الكفر والافلاس ضده. 

(ومشه) ای من العنوی (مراعاة النظير ویسمی التناسب والتوفيق) 
والائتلاف والتلفيق (ایضا وهی جمع امر وما يناسبه لا بالتضاد) والمناسية بالتضاد 
أن يكون كل منہما متقابلا للاخر. وہذا القيد يخرج الطباق, 

وذلك قد يكون بالجمع بين الامرين (نحو الشمس والقمر بحسبان) جعا بين 
أمرين (و) نحو (قسوله) فى صفة الابل (کالقسی) جع قوس (العطفات) ای 
المنحنيات (بل الاسهم )جع سهم (مبرية) ای منحوتة (بل الاوتار) جع ونر جع بين 
ثلائة امور (ومنها) ای من مراعاة النظبر مأ يسميه بعضهم تشابه الاطراف وهو ان 
يختم الکلام با يناسب ابتدائه فى العني نحو (لا تدركه الابصار وهو يدرك الابصار 
وهو اللطيف الخبير) فان اللطيفن بنا کونہ غير مدرك بالابصار والخبير اسب 
كونه مدرکا بالابصار لان المدرل للتتىء یکول خبيرا له عالما به. 

(ویلحق بها) ای باه نطو ان جع بين معنبين غير متناسبين بلفظين 
یکسرن ما معنبان متناسبان وان لم يكونا مقصودين ههنا (نحو الشمس والقمر 
بحسبان والنجم) ای والنبات الذى ينجم ای يظهر من الارض لا ساق له كالبقول 
(والشجر) الذى له ساق (يسجدان) ای ينقادان قه تعالى فیم| خلقا له فالنجم بهذا 
العنی وان لم یکون مناسبا للشمس والقمر لكنه قد یکون بمعنی الكوكب وه 
مناسب هما (ويسمى ابام التناسب) لمثل ما مر فى ابہام التضاد. 

(ومنے) ای من العنوی(الارصاد )وهو فى اللغة نصب الرقيب فى الطریق 
(ويسميه بعضهم التسهیم) يقال برد مسهم فيه خطوط مستویة (وهو ان یجعل قبل 
العجزمن الفقرةاوهی فى النثر بمنزلة البيت من النظم. فقوله وهو یطبع الاسجاع 
بجواهر لفظه فقرة وبقرع الاسماع بزواجر وعظه فقرة اخرى. والفقرة فى الاصل 
حلى بصاغ على شكل فقرة الظهر (او) من (البيت ما يدل عليه) ای على المجز 
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وهو آخر كلمة من الفقرة او البيت (اذا عرف الروى) فقوله ما يدل فاعل جمل 
وقوله اذا عرف متعلق بقوله يدل والر وی ا حرف الذى يبنى عليه او آخر الابيات او 
الفقرة یب نكرره فى كل منهها. 

وقید بقوله اذا عرف الر وی لان من الارصاد ما لا يعرف فيه العجز لعدم معرفة 
حرف الروىّ كبا فى قوله تعالی وما كان الناس الا امة واحدة فاختلفوا ولو لا كلمة 
سبقت من ربك لقضى بينهم فیبا هم فيه يختلفون فلو لم يعرف ان حرف الروی هو 
التون لربما توهم ان العجز فيا هم فيه اختلفوا او اختلفوا فيه فالارصاد فى الفقرة 
(نحو وما کان اللہ ليظلمهم ولکن کانوا انفسهم يظلمون) ون البيت (نحو قوله 
اذا لم تستطع شيئا فدعه. وجاوزه الى ما تستطيع. 

ومنه) ای ومن المعنوى (المشاركة؛ وهی ذكر الشىء بلفظ غير لوقوعه) 
ای ذلك الشىء (فى صحبته) ای ذلك الغير ١‏ تحَقيقَا او تقديرا) ای وقوعا محققا او 
مقدرا (قالاول نحو قوله قالوا اقترح شیتا)ین میت عليه شينا اذا سألته اياه 
من غير روة وطلبته على سبيل التکلیف والتحکم عله من اقتر ح الشىء ابتدعه غير 
مناسب على مالا يخفى (تجد) مجزوم عق انه حوب لامر من الاجادة رهى تحسين 
الشیء (لك طبخہ, قلت اطبخوا لى جبة وقمیصا) اى خيطوا وذكر خياطة الجبّة 
بلفظ الطبخ لوقوعها فى صحبة طبخ الطعام (ونحوه تعلم ما نفسى ولا اعلم ماق 
نفسك) حيث اطلق النفس على ذات الله تعالى لوقوعه فى صحبة نفسى. 

(والثانی) وهو ما يكون وقوعه فى صحبة الغير تقديرا (نحو) قوله تعالى قولوا 
آمنا باقہ وما انزل البنا الى قوله (صبغة الله) ومن احسن من اله صبغة ونحن له 
عابدون (وهو) اي قوله صبغة اقه (مصدر) لانه فعلة من صبغ كالجلسة من جلس 
وهى الحالة التى بقع عليها الصبغ (مؤكد لآمنا بالله ای تطهير الله لان الایمان بطھّر 
النفوس) فيكو ن آمنًا مستملا على تطهير اللہ لنفرس المزمنين ودالا عليه فیکون صبفة 
الہ بمعنی تطهير اقہ مؤكدا مضمون قوله آمنا باه ثم اشار الى وقوع تطهير القه فى 
صحبة ما يعبر عنه بالصبغ تقدي را بقوله (والاصل فيه) ای فى هذا العنی وهو ذکر 


. مختصر العانی 
التطهير بلفظ الصبغ (ان التصارى کانوا يغمسون اولادهم فى ماء اصفر يسمونه 
المعمودية ویقولون انه) ای الفسس ف ذلك الماء (تطهير هم) فاذا فعل الواحد منهم 
بولده ذلك قال الآن صار نصرانیا حقا فامر السلمون بان يقولوا للنصاری قولا آمنا 
باه وصیغنا اله بالایہان صبغة لا مثل صبغتنا وطهرنا به تطهيرا لا مثل تطهيرنا. 

هذا اذا كان الخسطاب فى قوله قولوا آمنا باقه للكافرين وان كان الخطاب 
للمسلمين فالعنی ان المسلمين امروا بان يقولوا صبغنا الله بالایمان صبغة وم يصبغ 
صبغتكم ايها النصارى (فعبر عن الایمان باللہ بصبغة اللہ للمشاركة) لوقوعه فى 
صحبة صبغة النصارى تقديراً (بهذه القرينة) الحالية النى ھی سیب النزول من 
غمس النصاری اولادھم فى الماء الاصفر وان لم يذكره ذلك لفظاً. 

(ومنه) اىومن المعنوى(المزاوجة. وهی ان تزاوج) اى توقع الزارجة على ان 
الفعل مسند الى ضمير المصدر او الى:الظرف اعنی قوله (بين معنيين فى الشرط 
والجزاء) والمعنى بجمل معنیان واقعاهيى التب را والجزاء مزدوجین فى ان يرتب على کل 
منها معنى رتب على الاخر (کقوله ای الناهى) ومنعنى عن حبها فلج بی 
الهوى) لزمنى (اصاخت الى ٤لواشى)‏ ا اتتحلعت إلى الام الذى يشى حديثه 
ویزینه وصدقته فیما افترى على (فلج بها الهجر) زواج بين نهى الناهى واصاختها الى 
الواشى الواقعين فى الشرط والجزاء فى ان رتب عليهها ماج شىء. 

وقد يتوهم من ظاهر العبارة ان المزاوجة ھی ان تجمع بين معنيين فى الشرط 
ومعنیین فى الجزاء کیا جع فى الشرط بين نهى الناهى ولاج الهوى وق الجزاء بين 
اصاختها الى الواشى و ماج الهجر وهو فاسد اذ لا قائل بالمزاوجة فى متل قولنا اذا 
جاءنی زيد فلم على اجلسته فانعمت عليه 

وما ذكرنا هو المأخوذ من كلام السلف. 

(ومنه) ای من العنوی (العكس ) والتبدیل (وهو أن يقدم جزه من الکلام 
على جزہ) آخر (ثم یؤخر) ذلك المقدم عن الجزء المؤخر اولا, والعبارة الصريحة ما ذکرہ 
بعضهم وهو أن تقدم فی الكلام جزہاً تم تعكس فتقدم ما اخرّت وتؤخر ما قذّمت. 
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وظاهر عبارة الصنف صادق على نحو عادات السادات اشرف العادة وهو 
ليس من العکس (ويقع) العکس (على وجوه منها ان بقع بين احد طرف جملة وبين 
ما اضيف اليه ذلك الطرف نحو عادات السادات سادات العادات) فالعادات 
احد طرف الكلام والسادات مضاف اليه لذلك الطرف. 

وقد وقع العکس بينهها بان قدم اولا العادات على السادات ثم السادات على 
العادات. 

(ومنہا) ای من الوجوہ (ان يقع بين متعلقى فعلين فى جملتين نحو يحرج 
ا ھی من الميت ويخرج الميت من الحى) فالحى والميت متعلقا نبيخر بهرقد تدم اولا 
ا می على الميت وثانيا الیت على الحى. 

(ومنها) ای من الوجوء (ان يقع بين لفظين فى طرفى جملتین نحو لا هن حل 
هم ولا هم يحلون طنّ) قدم اولاهن على هم هم على هن رهما لفظان وقع احدها 
فى جانب السند اليه والآخر فى جانب الست 

ومنه) ای منالمعنوى (الرجوع, وهو القودآلى الكلام السابق بالنقض) ای 
بنقضه وابطاله (لنكتة كقوله قف بالدیار التی / یعها القدم) ای لم يبلها تطاول 
الزمان وتقادم العهد ثم عاد الى ذلك الكلام ونقضه بقوله (بلى وغيّرها الاریاح والديم) 
ای الریاع والامطار والنكتة اظهار التحير والتدّله كانه أخبر اولا بمالا تحفق له ثم 
افاق بعض الافاقة فنقض الكلام السابق قائلا بل عفاها القدم وغيرها الارباح 
والمديم (ومنه) اى ومن المعنوى (التورية وتسمى الابهام ایضاء وهو ان يطلق 
لفظ له معنيان قريب وبعيد ويراد به البعيد) اعنمادا على قرينة خفيّة (وهى 
ضربان) الاولى (مجسردة وهى) التورية (التى لا تجامع شیٹا ما یلائم) العنی 
(القريب نحو الرحمن على العرش استوى) فانه اراد باستوی معناه البعيد وهو 
استولى وم يقرن به شىء ما يلائم المعنى القريب الذى هو الاستقرار (و) الثانية 
(مرشحة) وهی التى تجامع شيئا مما يلانم المعنى القريب (نحو والسماء بنيناها باب) 
اراد بالايدى معناء البعید وهو القدرة وقد قرن ها ما يلائم العنی القريب الذى هو 


.... . مختصر الما 


الجارية المخصوصة وهو قوله بنيناها اذ البناء يلائم اليد وهذا مبنى على ما اشتهر بين 
اهل الظاهر من الفسرین والا فالتحقيق أن هذا تثبل وتصوبر لعظمته وتوقيف على 
كنه جلاله من غير أن یتمخل للمفردات حقيقة او مجازا (ومنه) ای ومن العنوی 
(الاستخدام وهو ان یراد بلفظ له معنیان احدھا ثم يراد بضميره) ای بالضمير 
العائد الى ذلك اللفظ (معناہ الاخر او يراد باحد ضميريه احدهما) ای احد المعنيين 
ثم يراد بالاخرى معناہ الاخر ویجوز فی کلیھما ان يكونا حقيقيين وان يكونا جازيين 
او ان يكونا مختلفين (فالاول) وهو ان یراد باللفظ احد المعنیین وبضميره معناء الاخر 
(كقوله اذا نرل السماء بارض قوم رعیناہ وان كانوا غضابا) جع غضبان اراد 
بالسياء الفیث وبالضمير الراجع اليه فى رعبناہ, النبت وكلا المعنيين مجازی (والثاني) 
وهو أن يراد باحد ضمير يه احد المعنيين وبالضمبر الاخر معناه الاخر (كقوله فسقى 
الغضا والساكنيه وان هم شبّوه بین جرانحى وضلوعی) اراد باحد ضميرى الغضا 
اعنی المجرور فى الساكنيه المكاناالذي فيه ثبجرة الغضا وبالاخر اعنی المنصوب 
فى شبوه النار الحاصلة من شجرة-الغضا:وكلاها بجازی (ومنه) ای من العنوی 
(اللف والنشر, وهو ذكر متعد عل التفضبيل:او:الاجمال ثم) ذكر (ما لكل واحد 
من آحاد هذا التعدد من غير تعيين ثقة) ای الذكر بدون التعیین لاجل الوئوق 
(بان السامع يرده اليه) ای برد ما لكل من آحاد هذا المتعدد الى ما هو له لعلمه 
بذلك بالقرائن اللفظية او المعنوية (فالاول) وهو أن یکون ذكر التعدد علي التفصيل 
(ضربان لان النشر اما على ترتيب اللف) بان يكون الاول من المتعدد فى النشر 
للارل من التعدد فى اللف والثانى للنانی وهكذا الى الاخر (نحو ومن رحمته جعل 
لکم الليل والنبار لتسکنوا فيه ولتبتغوا من فضله) ذكر الليل والنهار على 
التفصيل ثم ذكر ما لليل وهو السكون فيه وما للنهار وهو الابتفاء من فضل الله فيه 
على الق 


قيل عدم التعيين فى الاية منوع فان المجرور من فيه عائد الى الليل لا 


علق 
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قلنا نعم ولکن باعتبار احتمال ان یعود الى كل من الليل والنهار يتحقق عدم 
التعيين (واما على غير ترتيبه) ای ترتيب اللف سواء كان معكوس الترتیب (كقوله 
كيف اسلو وانت حقف) وهو البقاء من الرمل (وغصن, وغزال لحظا وقد اوردفا) 
فاللحظ للغزال والقد للغصن والردف للحقف أو ختلطا كقولك هو شمس واسد وبحر 
جوداً ويهاءاً وشجاعة. 

(والشانی) وهو أن یکون ذكر التعدد على الاجمال (نحو قوله تعالى وقالوا لن 
يدخل الجنة الا من كان هودا او نصارى) فان الضمير فى قالوا لليهود والتصاری 
فذکر الفریقان على وجه الاجمال بالضمير العائد اليهها ثم ذکر ما لکل منیا (ای 
قالت اليهود لن يدخل الجنة الا من كان هودا وقالت النصارى لن يدخل الجنة الا 
من كان نصارى فلف) بين الفریقین او القولين اجالا (لعدم الالتياس) والثقة بان 
السامع برد الى كل فريق او كل قول مقوله (للعلم) بتضليل كل فريق صاحيه 
واعتقاده ان داخل الجنة هو لا صاحيلا 

ولا يتصور فى هذا الضرب التَرتبتَ وعدم 

ومن غریب اللف والنشر لت او اکر ثم يذكر فى نشر واحد ما 
یکون لكل من آحاد كل المتعددين كا تقول الراحة والتعب فى العدل والظلم قد سد 
من ابوابها ما كان مفتوحا وفتح من طرقها ما كان مسدودا. 

(ومنه) اى رمن المعنوى (الجمع) رهو أن يجمع بین متعدد اثنين او اكثر (فی 
حکم واحد كقوله تعالى ا ال والبنون زینة الحيوة الدنيا ونحو قوله) اى قول ابی 
العناهية. علمت يا مجاشع بن مسعدة (ان الشباب والفراغ والجدة) ای الاستغناء 
(مقسدة) اى داعية الى الفساد (للمرء ای مفسدة. 

ومنه) ای ومن المعنوى (التفریق وهو ایقاع تباین بين امرين من نوع في 
الماح او غیرہ كقوله ما نوال الغیام وقت ربيع كنوال الامیر يوم سخاء فنوال 
الامير بدرة عين) هى عسر: الاف درهم (ونوال الغمام قطرة ماء) اوقع التباين بين 
النوالين 
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(ومنه) اي ومن المعنوى (التقسیم وهو ذكر متعدد ثم اضافه ما لكل اليه 
على التعيين) وبهذا القيد يخرج اللف والنشر وقد اهمله السكاكى فتوهم 
يعضهم ان التقسيم عنده اعم من اللف والنشر. 


اقول ان ذكر الاضافةمغن عنھذ!القیداذلیس ف اللف والنشر اضافة ما لکل اليه 
بل يذكر فيه ما لكل اليه حتى يضيفه السامع اليه ويرده (كقوله) اى قول المتلمس 
(ولا یقسیم على ضيم) ای ظلم (يراد به) الضمير عائسد الى الستثنى 
منه المقدر العام (الا الاذلان) فى الظاهر فاعل لا يقيم ون التحقیق يدل ای لا يقيم 
احد على ظلم يقصد به الاهذان (عير الحى) وهو ابر (والوتد هذا) ای عبر ا می 
(على الخسف) اى الذل (مربوط برمته) هی قطعة حبل بالية (وذا) ای الوتد 
(يشعٌ) ای يدق ويشق رأسه (فلا يرئي) ای فلا برق ولا برحم (له احد) ذكر العير 
والوتد ثم اضاف الى الاول الر بلا على الم والى الثانى الشج على التعین, 

وقيل لا تعيين لان هذا وذامتساوياق فى الاشارة الى القريب فكل منها يحتمل 
أن يكون اشارة الى العبر ول تمس الف والنشر دون التقسيم. 

وفيه نظر لانا لا نسلم النساوی بل فى حرف التشبيه ايهاء الى ان القرب فيه 
اقل بحيث يحتاج الى تنبيه ما بخلاف المجرد عنها فهذا للقريب اعنى العير وذا 
للاقرب اعنى الوتد. 

وامتال هذه الاعتبارات لا ینبغی ان تهمل فى عبارات اليلغاء بل ليست البلاغة 
الا رعاية امثال ذلك. 

(ومنه) ای ومن المعنوى (الجمع مع التفريق وهو ان يدخل شيئان فى معنى 
ويفرق بين جهتى الادخال كقوله فوجهك كالنار فى ضونها. وقلبی کالنار فى 
حرها) ادخل قلبه ووجه الحبيب فى كوا كالنار ثم فرق بینھما بان وجه الشبه فى ألوجه 
الضوء واللمعان وق القلب الحرارة والاحترای 


(ومنه) ای ومن المعنوى (الجمع مع التقسیم, وهو جمع متعدد تحت حكم 


Ye سے‎ 


الجمع مع التفريق والتقسيم .. 
ثم تقسيمه أو العکس) ای من تقسيم متعدد ثم جعه تحت حكم (فالاول) ای الجمع 
ثم التقسيم (کقوله حتی اقام) ای المدوح ولتضمين الاقامة معنى التسليط عدّاها 
بعلى فقال (على ارباض) جمع ربض وهو ما حول المدينة (خرشنة) وهی بلدة من بلاد 
الروم (تشقى به الروم والصلبان) جع صليب النصارى (والبيع) جح بيعة وهی 
معبدهم وحتى متعلق بالفعل فى البيت السابق اعنى قاد المقانب ای العساکر جمع فى 
هذا البيت شقاء الروم بالمدوح ثم قسم ققال (للسبی ما نكحوا والقتل ما ولدوا) 
ذكر ما دون من اهانة وقلة البالات بهم کائہم من غير ذوى العقول وملايمة بقوله 
(والنبب ما جمعوا والنار ما زرعوا والثانى) ای التقسيم ثم الجمع (كقوله قوم اذا 
حاربوا ضر واعدوهم. او حاولوا) ای طلبوا (النفع فى اشياعهم) ای اتباعهم 
وانصارهم (نفعوا سجيّة) او غريزة وخلق (وتلك) الخصلة (منهم غير محدثة ان 
الخلائق) جع خليقة والطبيعة وهى ام (فاعلم شرها البدع) جع بدعة بھی 
البتدعات والحدنات قسم فى الاول قلح الى ضرر الاعداء ونفع الاولیاء 
ثم جمها فى الثانى تحت كونها سجية. 

(ومنه) ای ومن المعنوى ال لین ژالتقسیم). 

رتفسیره ظاهر ما سبق فلم بتعرض له (کقوله تعالی يوم يأتى) یعنی يأتى 
اله ای امرہ او يأتى اليوم ای هو له والظرف منصوب باضار اذكروا بقوله (لا تكلم 
نفس) ای با ينتفع من جواب او شفاعة (الا باذنه. 

فمتهم) ای من اهل الوقف (شقی) مقضى له بالنار (وسعيد) مقضى له 
بالجنة (فاما الذين شقوا ففى النار هم فيها زفير) ای اخراج النفس بشدة 
(وشهيق) رده بشدة (خالدين فيها ما دامت السموات والارض) اى سموات 
الاخرة وارضها. 

وهذه العبارة کنایة عن التأبيد ونفى الانقطاع (الا ما شاء ربك) ای الا وقت 
مشيئة الہ تعالی (ان ربك فعال لما يريد) من تخليد البعض كالكفار واخراج البعض 
کالفساق (واما الذين سعدوا ففی الجنة خالدين فيها ما دامت السموات والارض 
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الا ما شاء ربك عطاء غير جذوذ) ای غير مقطوع بل ممتد الى غير النهاية 

ومعنی الاستثناء فى الاول ان بعض الاشقياء لايخلدونفى النار كالعصاة من 
المؤمنين الذين شقوا بالعصيان. 

وق الثانى ان بعض السعداء لا بخلدون فى ا نة بل یفارقونھا ابتداء يعنى ايام 
عذابهم كالفساق من المؤمنين الذى سعدوا بالایمان والتأبيد من مبدأ معین فك ينتقض 
باعتبار الانتهاء فكذلك باعتبار الابتداء. 

فقد جع الا نفس بقوله لا تكلم نفس ثم فرق بينهم بان بعضهم شقی وبعضهم 
سعيد بقوله فمنهم شقى وسعيد ثم قسم بان اضاف الى الاشقیاء ماهم من عذاب النار 
وال السعداء ماهم من نعیم الجنة بقوله فاما الذى شقوا الى آخر الاية. 

(وقد يطلق التفسيم على امرين آخرين احدھا ان يذكر احوال الشییء 
مضافا الى كل من تلك الاحوال) ما پلیق به کقوله سأطلب حقی بالقناء والشایخ, 
کانہم من طول ما التئموا مرد (ثقال ]اي لب وطانهم على الاعداء (اذا لاقوا) ای 
حاربوا الاعداء (خفاف) ای مسرعتتالن"الاتابة (اذا دعوا) الى کفابة مهم ودفاع 
ملم (كثير اذا شدّوا) لقيام راما ماع (قلیل اذا عدّوا.) ذکر احوال المشايخ 
واضاف الى کل حال ما يناسبها بان اضاف الى الثقل حال اللا الخفة حال 
الدعاء وهكذا الى الاخر (والثانى استيفاء اقسام الشيىء كقوله تعالى یہب لمن 
یشاء انا ربیب لمن يشاء الذكور او بزوجهم ذ کرات واناثاً ویجعل من يشاء عقیما) 
فان الانسان اما ان لا يكون له ولد او يكون له ولد ذكراً او انٹی او ذکر وانثى وقد 
استوفى فى الاية جميع الاقسام 

(ومنه) ای ومن المعتوى (التجريد وهو ان ينتزع من امر ذى صفة) امر 
(آخر مله فيها) اى ممائل لذلك الامر ذى الصفة فى تلك الصفة (مبالغة) ای لاجل 
المبالغة وذلك (لكهالها) اى نلك الصفة (فيه) ای فى ذلك الامر حتى كانه بلغ من 
الاتصافبتلك الصفة الى حيث بصح ان بنتزع منه موصوف آخر بتلك الصفة. 

(وهو) ای التجريد (اقسام منها) اى ما يكون بمن التجريدية (نحو قوطم 


التجر 


لى من فلان صديق حميم) ای قريب بهتم لامرہ. (أى بلغ فلان من الصداقة حرّاً 
صح‌معه)ای مع ذلك الحد(ان يستخلص معه)اى من فلان صديق.(آخر مثله فیها) 
اى في الصداقة. 

(ومنها) ما يكون بالباء التجريدية الداخلة على المنتزع منه (نحو قوهم لنن 
سألت فلانا لتسألن به البحر) بالغ فى اتصافه بالسياحة حتی انتزع منه بحرا فى 
الساحة. 

(ومنها) ما يكون بدخول باء المعية فى المنتزع (نحو قوله وشوهاه) ای فرس 
فبيح المنظر لسعة اشداقها او لا اصابها من شداند الحرب (تعدوا) ای تسرع (بى 
الى صارخ الوغی,) ای مستغيث فى المرب (بمستلئم) ای لابس لامة وهی الدرع 
والباء للملابسة والمصاحبة (مثل الفتيق ) هو الفحل المكرم (المرّحل) من رل البعير 
اشخصه من مكانه وارسله ای تعدو بی ومعى من نفسی مستعد للحرب بالغ فی 
استعداده للحرب حتی انتزع 96ھ 

(ومنها) ای ما يكون بدخو ل فَق المنتزاع.هنه (نحو قوله تعالى هم فيها دار 
الخلد ای فى جهنم وهی دار هنتخ من دار ایخری وجعلها ممدة فى جهنم 
لاجل الکفار تهويلا لامرها ومبالغة فى اتصافها بالشدة. 

(ومنها) ما يكون بدون توسط حرف (نحو قوله فلئن بقيت لارحلن بغزوق 
تحوی) ای تجمع (الغنانم او يموت) منصوب باضار ان ای الا ان يموت (كريم) 
يعنى نفسه انتزع من نفسه کریما مبالغة فى كرمه. فان قيل هذا من قبيل الالتفات 
من التكلم الى الغيبة. قلنا لا ينانى التجريد على ما ذكرنا. 

(وقیل تقدیرہ او يموت منى كريم) فيكون من قبيل لی من فلان صديق میم 
ولا يكون قسما آخر. 

(وفيه نظر) لحصول النجرید عام ا معنى بدون هذا التقدير. 

(ومنها) ما يكون بطريق الكتاية (نحو قوله يا خير من يركب المطى ولا 
یشرب كاسا بكف من بخلا) ای نشرب الكاس بكف الجواد انتزع منه جواد یشرب 
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هو بكقه على طريق الكناية لاه اذا نفی عنه الشرب يكف البخيل فقد ثبت له الغرب 
یکف كريم ومعلوم أنه یشرب بكفه فهو ذلك الکریم, وقد خفى هذا على بعضهم فزعم 
أن الخطاب ان كان للفسه فهو تجريد والا فليس من التجرید فى شبیء بل كناية عن 
کون المدوح غير بخیل, واقول الكناية لاينانى التجريد على ما قررناه ولو كان 
الخطاب لنفسه لم يكن قسما بنفسه بل داخل فى قوله (ومنها مخاطبة الانسان نفسه) 
وبیان التجريد فى ذلك انه ينتزع من نفسه شخصا آخر مثله فى الصفة' التى سبق 
ها الكلام ثم بخاطبہ (كقوله لا خيل عندك تهدیها ولا مال فليسعد النطق ان لم 
يسعد ا حال) ای الغنى فكانه انتزع من نفسه شخصا آخر مثله فى فقد الخيل والال 
وخاطبه. 
(ومنه) ای ومن-المعنوى (المبالغة المقبولة) لان المردودة لا تكون من 
الحسنات, وق هذا اشارة الى الرد علية,من زعم ان المبالغة مقبولة مطلقا وعلى من 
زعم انها مردودة مطلقاء ثم انه فس الق فة وبين اقسامها والمقبولة منها والمردودة 
منها فقال (والمبالغة) مطلقا (آن‌ایدعی لضفت بلوغه فى الشدة او الضعف حدا 
مستحيلا او مستبعدا) وانإيَدَعيَ) لف(لئلا بظن انه) ای ذلك الوصف (غير 
متناه فيه) ای فى الشدة او الضعف. ونذکبر الضمير وافرادہ باعتیار عوده الى احد 
الامرين (وتنحصر) المبالغة (فی التبليغ والاغراق والغلوً) لا بمجرد الاستقراء بل 
بالدليل القطعی۔ 
وذلك (لان المدعى ان كان مكنا عقلا رعادة فتبلیغ كقوله فعادی) 
يعنى الفرس (عداءاً) هو الموالاة بين الصيدين يصرع احدهما الى اثر الاخر فى طلق 
واحد (بين ثور) يعنى الذكر من بقر الوحش (ونعجة) يعنى الاننى منها (دراكا) ای 
متام (فلم ينضح بماء فیفسل) مجزوم معطوف على ينضح ای لم بعرق فلم یفسل۔ 
ادعی ان فرسه ادرك ثوراً ونعجة فی مضبار واحد ولم يعرق. وهذا مکن عقلا 
وعادة (وان كان مکنا عقلا لا عادة فاغراق كقوله ونكرم جارنا ما دام فیا 
ونتبعه) من الاتباع ای نرسل (الكرامة) على اثره (حيث مالا) ای سار وهذا ممکن 


المبالغة المقبولة ...... ...۲۷۹ 


عقلا ومتنع عادة (وهما) ای التبلیغ والاغراق (مقبولان والا) ای وان لم يكن مکنا 
لا عقلا ولا عادة لامتناع ان يكون ممكناً عادة ممتنعا عقلا اذ كل مكن عادة ممكن 
عقلا ولا ينمكس (فغلو كقوله واخفت اهل الشرك حتى أنه) الضمير للشأن 
(لتخافك النطف التى لم تخلق ) فان خرف النطفة الغير المخلوقة ممتنع عقلا وعادة 
والمقبول منه) ای من الغلو (اصناف منها ما ادخل عليه ما يقربه الى الصحة نحو) 
لفظة (یکاد فى قوله تعالى يكاد زيتها یضییٔ ولو لم قسسه نار ومنها ما تضمن 
نوعا حسنا من التخييل كقوله عقدت سنابکها) اى حوافر الجباد (عليها) يعنى 
فوق رؤسها (عشیرا) بکسر العين ای غبارا 

ومن لطائف العلامة فى شرح المفتاح المثير الفبار ولا تفتح فيه العين. 

والطف من ذلك ما سمعت أن بعض البغالين كان يسوق بغلته فی سوق بغداد 
وكان بعض عدول دار القضاء حاضرا فضوطت البغلة فقال البغال على ما هو دأبهم 
بحلية العدل بكسر العين يعنى احد جلى لوق ال بعض الظرفاء على الفور افتح 
العين فان الولی حاضر. 

ومن هذا القبيل ما وقع له غلاز اصع يدعوه الوری ملكا وریٹا 
فتحوا عینا غدا ملكا. 

وما يناسب هذا المقام أن بعض اصحابى من الغالب على طجتهم امالة 
الحركات نحو الفتحة اتانى بكتاب فقلت لمن هو فقال لولانا عمر بفتح العین فضحك 
الحاضر ون فنظر الى كالمتعرف عن سبب ضحكهم المسترشد بطريق الصواب فرمزت 
اليه بعض الجفن وضم المين فتفطن للمقصود واستظرف الحاضر ون ذلك (لو تبتفی) 
ای تلك الجياد (عنقا) هو نوع من السير (عليه) ای على ذلك العثير (لا مكنا) ای 
العنق ادعی ان تراکم الغبار المرتفع من سنابك الخبل فوق رؤسها بحيث صار ارضا 
يمكن سيرها عليه. 

وهذا ممتنع عقلا وعادة لكنه تخبيل حسن (وقد اجتمعا) ای ادخال ما يقريه 
الى الصحة وتضمن التخييل الحسن (قی قوله بخيل لى ان سمر الشهب فى الدجىء 
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وشت باهدابی اليهن اجفانی) اى يوقع فى خيألى ان الشهب محكمة بالمسامير لا 
تزول عن مكانها وان اجفان عينى قد شدت باهدابها الى الشهب اطول ذلك الیل 
وغاية سهرى فيه. 

وهذا تخبيل حسن ولفظ بخیل يقر به من الصحة ويزيده حسنا (ومنها ما اخرج 
مخرج افزل والخلاعة كقوله اسكر بالامس ان عزمت على الشرب غدا ان ذا من 
العجب ومنه) ای ومن المعنوى (المذهب الکلامی وهو ايراد حجة للمطلوب على 
طريقة اهل الكلام) وهو ان تکون بعد نسلیم المقدمات مستلزمة للمطلوب (نحو لو 
كان فيهما آة الا الله لفسدتا) واللازم وهو فساد السموات والارض باطل لان المراد 
به خروجهرا عن النظام الذى هما عليه فكذا الملزرم وهو تعدد الاهة وهذه الملازمة من 
المشهورات الصادقة التى یکتفی بها فى الخطابيات دون القطعيات المعنبرة فى 
البرهانيات (وقوله حلفت فلم اترك لنقميك ريبة) اى شكا (وليس وراء الله للمرء 
مطلب) ای هو اعظم الطالب وا جلت ال الاحلاف فكيف يحلف به كاذبا (لئن 
کنت) اللام لشوطلة القسم (قد بلقت عِتق-جناية, لبلفك ) اللام جواب القسم 
(الواشی اغش ) من غض ان [واکنی‌ولکتتل كنت اما لی جانب. 

من الارض فيه ای فى ذلك الجانب (مستراد) ای موضع طلب الرزق من 
راد الکلاء وارتادہ (ومذهب) ای موضع ذهاب للحاجات (ملوك) ای فى ذلك الجانب 
ملوك (واخوان اذا ما مدحتهم احکم فى اصواطم) ای اتصرف فیها كيف شنت 
(واقرب) عندهم واصبر رفيع الرتبة (کفعلك) ای كا تفعله انت (فی قوم ازاك 
اصطنعتهم) ای راحسنت اليهم (فلم ترهم فى مدحهم لك اذنبوا) ای لا تعاتبنی على 
مدح آل جقنة الحستین الى والمنعمين على کا لا تعاتب قوما احسنت اليهم فمدحوك 
أن مدح اولئك لا يعد ذنبا كذلك مدحى لمن احسن الى. 

وهذه الحجة على طريق التمثيل الذى يسميه الفقهاء قياسا. 

ویمکن رده الى صورة 
مدح ذلك القوم لك ابضا ذنبا واللازم باطل فكذا اللزوم (منه) ای ومن العنوی 


س استثنائى ای لو كان مدحى لال جفتة ذنبا لكان 


حن التليل ... 


TAY ... 


(حسن التعليل وهو أن يدعى لوصف علة مناسبة له باعتبار لطيف) ای بان ينظر 
نظرا يشنمل على لطف ودقة (غير حقيقى) ای لا يكون ما اعنبر علة له فى الواقع 
کا اذا قلت قتل فلان اعاديه لدفع ضررهم فانه ليس فى شىء من حسن التعلیل وما 
قیل من ان هذا الوصف اعنی غير حقيقى لیس بمفيد لان الاعتبار لا يكون الا غير 
حقیقی فغلط ومنشأه ما سمع ان ارباب العقول يطلقون الاعتبارى على ما يقابل 
ا حقيقى. 

ولو كان الامر کیا توهم لوجب ان يكون جميع اعتبارات العقل غير مطابق 
للواقع (وھو اربعة اضرب لان الصفة) التى ادعی لها علة مناسبة (اما ثابتة قصد 
بیان علتها او غير ثابتة ارید اثباتها والاولى اما ان لا يظهر ها فى العادة علة) وان 
كانت لا تخلو فى الواقع عن علة (كقوله لم يحك) ای لم يشابه (نائلك) ای عطائك 
(السحاب وانما مت به) ای صارت محمومة. يسبب تائلك وتفرقه عليها (فصبييها 
الرحضاء) اى فالمصبوب من السحاب! هعرق ابلمی فنزول المطر من السحاب 
صفة ثابتة لا يظهر ھا فى العادة علة 

وقد علله بانه عرق حماها اَی عطاء/للمدوح (او يظهر طا) ای 
لنلك الصفة (علة غير) العلة (المذكورة) لتكون المذكورة غير حقيقية فتكون من 
حسن التعليل (کقوله مابه قتل اعاديه ولكن يتقى اخلاف ما ترجو الذئاب فان 
قتل الاعداء في العادة لدفع مضرتهم) وصفوة الملکة عن منازعتهم (لا 
ما ذكره) من ان طبيعة الكرم قد غلبت عليه وحبة صدق رجاء الراجين بعثته على قتل 
اعاديه لما علم من انه اذا توجه الى الحرب صارت الذئاب ترجوا اتساع الرزق عليها 
بلحوم من يقتل من الاعادی 

وهذا مع انه وصف بكبال الجود وصف بکاله الشجاعة حتى ظهر ذلك 
للحيوانات العجم. 

(والشائیة) ای الصفة الغير الثايتة التى آرید اثباتها (اما ممكنة كقوله 
يا واشيا حسنت فينا اسائته. نجی حذارك) ای حذاری اياك (انسانى) ای انسان 


عينى (من الغرق فان استحسان اسائة الواشى ممكن لكن لما خالف) اى الشاعر 
(للناس فيه) اذ لا يستحسنه الناس (عقبه) اى عقب الشاعر استحسان اسائة 
الراشی (بان حذاره منه) ای من الواشی (نجی انسانه من الغرق فى الدموع) 
حیت ترك البکاء خوفا منه (او غير ممكنة کقوله لولم تكن نیّة الجوزاء خدمته, لما 
رأيت عليها عقد منتطق) من انتطق ای شد النطاق. 

وحول الجوزاء كواكب يقال ها نطاق الجوزاء فنية الجوزاء خدمة المدوح صفة 
غير بمكنة المدوح صفة غير ممكنة قصد اثباتها كذا فى الايضاح. 

وفيه بحث لان مفھوم هذا الكلام هو ان نیة الجوزاء خدمة المدوح علة لرؤية 
عقد النطاق عليها اعنى لرؤية حالة شبيهة بانتطاق المنتطق کیا يقال لو لم تجٹنی لم 
اكرسك یعنی ان علة الاکرام هي المجىء وهذه صفة ثابتة قصد تعليلها بنية الخدمة المدوح 
فیکون من الضرب الاول وهو الصفة الئابنة التى قصد علتها. 

وما قيل من انه اراد ان ,الانثطاق ضَفة متنعة الثبوت للجوزاء وقد اثبتها 
الشاعر وعللها بنية الجوزاء خدمة المدوح:قهو مع انه خالف بصريح كلام المصنف 
فى الابضاح لیس بشىء لان َم تاننظاتي,المو زام إعنى ا حالة الشبيهة بذلك ثابت 
بل حسوس. 

والاقرب ان جعل لو ههنا مثلها فى قوله تعالى لو كان فيهه| آلمة الا الله لفسدتا 
اعنى الاستدلال بانتفاء الثانى على انتفاء الاول فيكون الانتطاق علة لكون نية 
الجوزاء خدمة الممدوح ای دليلا عليه وعلة للعلم مع انه وصف غير مکن (والحق به) 
ای بحسن التعليل (ما بنى على الشك) ول بجعل منه لان فيه ادعاء واصراراً والشك 
ينافيه (كقوله كأن السحاب الفر) جع الاغر والمراد السحاب الماطرة الغريزة الماء 
(غیبن تحتها) ای تحت الربا (حبيبا فا ترقا) الاصل ترقاء بالهمزة فخففت اى ما 
تسكن (طْنْ مدامع) علل على سبيل الشك نزول المطر من السحاب بانها غييت 
حبييا تحت تلك !لر با فهى تبکی علیها 

(ومنه) ای ومن المعنوى (التفریع وهو أن يثبت لمتعلق امر حكم بعد اثباته) 


AY 


تآکید الاع 
اى اثباته ذلك الحكم المتعلق له آخر) على وجه يشعر بالتفريع والتعقیب وهو احتراز 
عن نحو غلام زيد راکب وابوه راكب (كقوله احلامكم لسقام الجهل شافية. کا 
دماؤكم تشفى من الكلب) هو بفتح اللام شبه جنون يحدث للانسان من ع 
الکلب اذ لا دواء له انجع من شرب دم ملك کیا قال الحماسی بنات مکارم واساة كلم 
دماؤكم من الکلب الشفاء ففرّع على وصفهم بشفاء احلامهم من داء الجهل وصنهم 
بشفاء دمائهم من داء الکلب يعنى انهم ملوك واشراف وارباب العقول الراجحة. 

(ومنه) ای ومن العنوی (تأكيد المدح ہما يشبه الذم وهو ضربان افضلهیا 
أن یستثنی من صفة ذم منفية عن الشىء صفة مدح) لذلك الشىء (بتقدير 
دخوها فيها) دخول صفة المدح فى صفة الذم (كقوله ولا عيب فيهم غير ان 
سيوفهم, مهن فلول) جع فل وهو الکسر فى حد السيف (من قراع الکتائب) ای 
مضاربة ا جیوش (اى ان كان فلول السیفب.من القرع عيبا فاثبت شيئا منه) اى 
من العيب (على تقدير کونه منه) ایک لول السيف من العيب. 

(وهو) ای هذا التقدير وهو کر لفللتن المیب (حال) لانه كناية عن 
كال الشجاعة (فهو) ای اثبات مت لمت لهذا التقدیر (ف العنی تعلیق 
بالحال) کیا يقال حتى يبيض الفار وحتى يلج الجمل فى سم الخباط (فالتأكيد فيه) 
ای فى هذا الضرب (من جهة انه كدعوى الشىء ببينة) لانه علق نقيض المدعى 
وهو اثبات شىء من العيب بالحال وا معلق بالمحال حال فعدم العيب محقق. 

(و) من جهة (ان الاصل فى) مطلق (الاستثناء) هو (الاتصال) ای کون 
المستثنى منه بحيث يدخل فيه الستثنی على تقدير السكوت عنه. 

وذلك ما تقرر فى موضعه من ان الاستثناء المنقطع مجاز واذا كان الاصل فى 
الاستنناء الاتصال (فذكر اداته قبل ذكر ما بعدها) يعنى الستتنی (يوهم اخراج 
شىء) وهو الستتنی اما قبلها) اى ما قبل الاداة وهو المستننى منه (فاذا وليها) ای 
الاداة (صفة مدح) وتحول الاستنناء من الاتصال الى الانقطاع (جاء التأكيد لا فيه 
من الدح على الدح والاشمار بانه يجد فيه صفة ذم حتی يستثنهافاضطر إلى استثناء 


صفه مدح وتحويل الاستٹناء إلى الانقطاع . 


(و) الضرب (الشانی) من تأكيد المدح با يشبه الذم (ان یثبت لشىء اداۃ 
الاستثناء) ای يذكر عقيب اثبات صفة المدح لذلك الشىء اداة استثناء (تليها صفة 
مدح اخری له) ای لذلك الشىء (نحوانا افصح العرب بيدانى من قریش) بيد 
بمعنى غير وهو اداة الاستنناء (واصل الاستثناء فيه) ای نی هذا الضرب (ایضا ان 
يكون منقطعا) كا أن الاستثناء فى الضرب الاول منقطع لعدم دخول الستتنی فى 
الستتنی منه. 


وهذا لا یسا کون الاصل فى مطلق الاستتناء هو الاتصال (لكنه) ای 
الاستئناء المنقطع فى هذا الضرب ( يقذر متصلا) كا قدرفي الضرب‌الاول اذ ليس 
هنا صفة ذم منفية عامة يمكن تقدیر دخو رصفة المدح فيها. 


واذا لم يكن تقدير الاستنناء ستصيلا.ؤتهذا الضرب (فلا يفيد التأكيد الا من 
الوجه الثانى) وهو أن ذكر ادا الامتتیتاه:قبل ذکر للستننی يرهم اخراج شیء مما 
قبلها من:حیث ان الاصلفى مطلق الاستتناء هو الاتصال فاذا ذكر بعد الاداة صفة 
مدح اخرى جاء التأكيد ولا يفيد التأكيد من الوجه الاول وهو دعوى الشىء ببينة 
لانه مبنی على التعليق بالحال المبنى على تقدير الاستثناء متصلا (وظذا) اي ولكون 
التأكيد فى هذا الضرب من الوجه الثانى فقط (كان) الضرب (الاول ) المفيد للتأكيد 
من وجهين (افضل ومنه) ای ومن تأكيد المدح ببا يشبه الذم (ضرب اخر) وهو ان 
يؤتى بمستنتى فيه معنى المدح معمولا لفعل فيه معنى الذم نحو قوله تعالی (وما تنقم 
منا الا أن آمنا بايات ربنا) ای ما تعيب منا الا اصل المناقب والفاخر كلها وهو 
الايمان. 

يقال نقم مته وانتقم اذا عابه وكرهه وهو کالضرب الاول فى افادة التأكيد من 
وجهين (والاستدراك) المفهوم من لفظ لکن (فى هذا الیاب) ای باب تأكيد الماح با 
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الاستباع ج 2 
يشبه الذم (کالاستثناء کما فى قوله 
هو البدر الا انه البحر زاخراً ‏ سوی انه الضرغام لکنه الوبل 
فقوله الا وسوی استثناء مثل قوله ع بیدانی من قریش, وقوله لکنه استدراك 
يفيد فائدة الاستثناء المنقطع فى هذا الضرب لان الا فى الاستثناء المنقطع بمعنى لکن 
(ومنه) ای ومن المعنوى (تأكيد الذم بها يشبه المدح وهو ضربان احدهما ان يستثنى 
من صفة مدح منفية عن الشىء صفة ذم له بتقدير دخوها) ای صفة الذم (فیها) 
اى.فى صفة المدح (كقولك فلان لا خير فيه الا انه يسىء الى من احسن اليه 
وانیھما ان يثبت للشىء صفة ذم وتعقب پاداة استثناء يليها صفة ذم اخری له) 
اى لذلك الشىء (كقولك فلان فاسق‌الا انه جاهل.) فالضرب الاول يفيد التأكيد 
من وجهين والثانى من وجه واحد (وتحقيقها على قياس ما مر) فى تأكيد المدح با 
يشبه الذم (ومنه) ای ومن المعنوى (الاسیتتاع وهو المدح بشىء على وجه يستتبع 
المدح بشىء آخر كقوله 
نہبت من الاعسیار ما لو حويتة -2<تتتتت الدنيا بانسك خالسد 
مدحه بالغهاية فى الشْجاعَة)حَبنَ تل كبز لاه بحيث يخلّد لو ورث 
اعبارهم (على وجه استتبع مدحه بكونه سببا لصلاح الدنيا ونظامها) اذ لا تمنئة 
لاحد بشىء لا فائدة له فيه. 


فال على بن عيسى الربعى (وفيه) ای فى البيت وجهان آخران من الماح 
احدھا (انه نہب الاعهار دون الاموال) كا هو مقتضی علو اهمة وذلك مفهوم من 
تخصیص الاعبار بالذكر والاعراض عن الاموال مع ان النهب بها اليق وهم يعتبرون 
ذلك فى المحاورات والخطابيات وان لم يعتبره ائمة الاصول (و) النانی (انه لم يكن 
ظالا فى قتلهم) والا لا كان للدنیا سرور بخلوده. 

(ومنه) ای ومن المعنوى (الادماج) فقال ادسج الشىء فى ثوبه اذا لَه فيه 
(وھو آن يضمن كلام سيق لمعنی) مدحا كان او غيره (معنى اخر) هو منصوب على 
انه مفعول ثان ليضمن وقد اسند الى المقعول الاول (فهو) لشموله الماح وغيره (اعم 
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من الاستتباع) لاختصاصه بالدح (کقوله اقب فیه) اى فى ذلك اللبل (اجفانی 
کانی, اعديها على الدهر الذنوباء فانه ضمن وصف الليل بالطول لشكاية الدهر 
ومنه) ای ومن العنوی (التوجیه) ویسمی حتمل الضدین (وهو ايراد الکلام حتملا 
لوجهین مختلفین) ای متبائنین متضادین کالدح والذم مثلا ولا یکفی مجرد احتمال 
معنيين متغاير ين (کقول من قال لا عور ليت عينيه سواء) يحتمل تمنى صحة العين 
العوراء فيكون دعاء له والعكس فیکون دعاء عليه. 

قال (السكاكى ومنه) ای ومن التوجيه (متشابهات القرآن پاعتبار) وهو 
احتباها لوجهين مختلفين وتفارقه باعتبار آخر. وهو عدم استواء الاحتمالین لان احد 
المعنيين فى المتشابهات قريب والاخر بعيد ولا ذكر السکاکی نفسه من أن اكثر 
متشابهات القرآن من قبيل التورية والايهام جوز ان یکون وجه الفارقة هو ان 
المعنيين فى المتشابهات لا يجب تضادھا 

(ومنه)اى ومن المعنوى (١إظرْلَالَذَىكإراد‏ به الجد کقوله اذا ما قیمی اتاك 
مفاخرا. فقل عد عن ذا كيف اکللت لت ومله) ای ومن المعنوى (تجاهل العارف 
وهو کیا سهاه السكاكى سوق لوق مساق غيزة لنكتة) وقال لا احب تسميته 
بالتجاهل لو روده فى كلام اقه تعالى (کالتوبیخ فى قول الخارجية ابا شجر الخابور) 
هو من ديار بكر( مالك مورقا) ای ناضرا ذا ورق (كانك لم تجزع على ابن ظريف. 

والمبالغة فى الدح كقوله المع برق سرى ام ضوء مصباح. ام ابتسامتها 
بالمنظر الضاحى) اى اظن (او) المبالغة (فى الذم كقوله وما ادری وسوف اخال 
ادری) ای اظن وکسر همزة المتكلم فيه هو الافصح وبنو اسد تقول اخال بالفتع 
وهو القياس (قوم آل حصن ام نساء) فيه دلالة على ان القوم هم الرجال خاصة 
(والتدله) ای رکالتحم والتدهش افی الحب فى قوله «تالله ات القاع) رهو 
الستوی من الارض (قلن لنا, ليلا منکن ام ليلى من البشر) وى اضافة ليلى الى 
نفسه او لا والتصريح باسمها نانیا استلذاذ. 

وهذه انموذج من نكات التجاهل وهی اكثر من ان يضبطها القلم (ومنه) ای 


الاطراد ... 


ت 


ومن المعنوى (القول بالموجب وهو ضربان احدهما أن تقع صفة فى كلام الغير كناية 
عن شىء اثبت له) ای لذلك الشىء (حكم فتثبتها لغيره) ای فتثبت انت فى كلامك 
تلك الصفة لغير ذلك الشىء (من غير تعرض لثبوته له) اى لنبوت ذلك الحكم لذلك 
الغير (او نفيه عنه نحو قوله تعالى يقولون لثن رجعنا الى المدينة لیخرجن الاعز 
منها الاذل وله العزة ولرسوله وللمزمنین) فالاعرٌ صفة وقعت فى كلام المنافقين كناية 
عن فريقهم والاذل كناية عن المومنين وقد انيت المنافقون لفريقهم اخراج المؤمنين 
من المدينة. فاثبت اقه تعالى فى الرد عليهم صفة العزة لغير فريقهم وهو الله تعالی 
ورسوله والمؤمنون وم يتعرض اثبوت ذلك الحکم الذى وهو الاخراج للموصوفین 
بالمزة اعنى اقه تعالى ورسوله والمؤمنين ولا لنفيه عنہم 

(والثانى حمل لفظ رقع فى كلام الغير على خلاف مراده) حال کون خلاف 
مراده (ما يحتمله) ذلك اللفظ (بذكر متعلقه) ای انا يحمل على خلاف مراده بان 
بذکر متعلق ذلك اللفظ (کقوله 
قلت لت اذا اتيت مرا(---قال قلت كاهلى بالآبادی 

فلفظ تقلت وقع فى كلام مرب حاتد الكؤنة فحمله على تثقيل عاتقه 
بالايادى والمنن بان ذكر متعلقه اعنی قوله کاهلی بالايادى. 

(ومنه) اى ومن المعنوى (الاطراد وهو ان تأتى باسماء المدوح او غیرہ) 
واسماء (آبائه على ترتيب الولادة من غير تكلف] فى السبك (کقوله ان يقتلوك فقد 
ثللت عروشهم, بعتيبة بن الحارث بن شهاب) يقال للقوم اذا ذهب عزهم وتضمضع 


حاهم قد ثل عرشهم يعنى ان تبحجوا بقتلك وفرحوا به فقد اثرت فى عزهم وهدمت 
اساس مجحدھم بقتل رئيسهم. 

فان قيل هذا من تتابع الاضافات فكيف بعد من المحسنات. 

قلنا قد تقرر ان تتابع الاضافات اذا سلم من الاستکراہ ملح ولطف والبيت 
من هذا القبيل كقوله عليه السلام الكزيم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم 
ا حدیث, هذا تام ما ذكر من الضرب المعنوى (واما) الضرب (اللفظى) من الوجوہ 
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المحسنة للكلام. 

(فمنه الجناس بين اللفظین وهو تشابههم) فى اللفظ) اى فى التلفظ فیخرج 
التشابه فى المعنى نحو أسد وسبع اون تجرد عدد الحروف نحو ضرب وعلم او مجرد 
الوزن نحو ضرب وقتل (والتام منه) ای من الجناس (ان يتفقا) اى اللفظان (فى 
انواع الحروف) فكل من الحروف التسعة والعشرين نوع وہذا خرج نحو يفرح 
ويمرح (و) فى (اعدادھا) وبه خرج نحو الساق والمساق (و) فى هیناتها) وبه خرج 
نحو البرد والبرد بالفتح والضم فان هيئة الكلمة ھی كيفية حاصلة ها باعتبار الحركات 
والسکنات فنحو ضرب وقتل على هينة واحدة مع اختلاف الحروف بخلاف ضرب 
وضرب مبنيين للفاعل والفعول فان على هینتن مع اتحاد ا حر وف 


(و) فى (ترتيبها) ای تقديم بعض ا حروف على بعض وتأخيره عنه وبه مخرج 
نحو الفتح وا حتف (فان كانا) اى اللفظانهالمتفقان فى جميع ما ذكره (من نوع) واحد 
من انواع الكلمة (كاسمين) او فلبلا رین (یسمی متمائلا) جریا على اصطلاح 
المتكلمين من ان التتاثل هو الانحام ی آلنو ع (نحو ويوم تقوم الساعة) ای القيامة 
(یقسم المجرمون ما لبثوا غير عأعة) من ساعات الايام (وان كانا من النوعين) 
اسم وفعل او اسم وحرف او فعل وحرف (یسمی مستوق كقوله 


ما مات من كرم الزمان فانه بحیی لدی يحيى بن عبد الله) 

لانه كريم بھیی من اسم الکرم (وايضا) لجناس التام تقسيم آخر وهو انه (ان 
كان احد لفظيه مرکبا) والاخر مفردا (سمی جناس التركيب) رحينئذ (فان اتفقا) 
ای اللفظان الفرد والمركب (فى الخط خص) هذا التوع من جناس الترکیب (باسم 
المتشابه) لاتفاق اللفظين فى الکنابة (كقوله اذا ملك لم يكن ذاهبة) اى صاحب هبة 
وعسطاء (فدعه) ای اتركه (فدولته ذاهبة) ای غير باقية (والا) ای وان لم يتفق 
اللفظان الفرد والمركب في الخط (خص) هذا النوع من جناس الترکیب (باسم 
المفروق) لافتراق اللفظين في صورة الكتابة (كقوله: 


الجناس ... 
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كلكم قد اخذ ا جسام ولا جام شا 
ما الذى ضر مدير الام لوجامشا) 
ای عاملنا بالجميل هذا اذا لم يكن اللفظ الرکب مرکبا من کلمة وبعض کلمة 
والاخص باسم المرفرٌ کقولك اهذا مصاب ام طعم صاب (وان اختلفا) عطف على 
قوله والتام منه ان يتفقا او على محذوف ای هذا ان اتفقا فیا ذكر وان اختلقا ای لفظا 
المنجانسين (فى هيئات الحروف فقط) اى وانفقا فى النوع والعدد والتر 
التجنيس (حرفا) لانحراف احدى | عن افیئة الاخری والاختلاف قد یکون 
بالحركة (كقوهم جبّة البرد جنة البرد) يعنى لفظ البرد والبرد بالضم والفتج (ونحوہ) 
فى ان الاختلاف فى الطيئة فقط قوم (الجاهل اما مفرط او مفرّط) لان الحرف المشدد 
لما كان يرتقع اللسان عنہا دفعة واحدة كحرف واحد عد حرفا واحداً وجعل التجنيس 
ما لا اختلاف فيه فى الهيئة فقط. 

ولذا قال (والحرف المشدد) نى هذل لابق حكم المخفف) واختلاف اطيئة 
فى مفرط ومفرط باعتبار ان الفاء من أسدعتا يتاكن-ومن الاخر مفتوح. 

(و) قد يكون الاختلاف فب تات كة اليكو نيعا (كقوهم البدعة شرك 
الشرك) فان الشین من الاول مفتوح ومن الثانى مكو ر والراء من الاول مفتوح ومن 
الثانى ساکن (وان اختلفا) اى لفظا المتجانسين (فى اعدادها) ای اعداد الحروف بان 
يكون فی احد اللفظين حرف زائد او اكثر اذا سقط حصل الجناس التام (سمى 
الجناس ناقصا) لنقصان احد اللفظين عن الاخر (وذلك) الاختلاف (اما بحرف) 
راحد (فى الاول مثل والتفت الساق بالساق الى ربك يومئذ المساق) بزيادة الیم 
(او فى الوسط نحو جدى جهنى) بزيادة افساء وقد سبق ان المشدة بحكم 

نف او في الاخر كقوله يمدون من ايد عواص عواصم) بزيادة الیم ولا اعتبار 
بالتنوين وفوله من ابد فى موضع مفعول يمدون على زيادة من كا هو مذهب الاخفش 
او على كونها للبعیض كا فى قوم هز من عطفه وحرف من نشاطه او على انه صفة 
حذوف اي يمدون سواعد من اید عواص جع عاصية من عصاه ضر به بالعصا 
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پا ہا 
وعواصممن عصمه حفظەوحاءوقامہ تصول باسیاف قواض قواضب ای يمدون ايديا 
ضاربات للاعداء حاميات للاولیاء صائلات على الاقران بسیوف حاكمة بالقتل 
قاطعة. 

(وربها سمى) هذا القسم الذى يكون الزيادة فيه فى الاخر (مطرّفا واما 
باكثر) من حرف راحد وهو عطف على قوله اما بحرف ول يذكر من هذا الضرب الا 
ما تكون الزيادة فى الاخر (کقوفا) اى ا خنساء (ان البكاء هو الشفاء من الجوى) 
ای حرقة القلب (بين الجوانع) بزيادة النون والحاء (ورببا سمى هذا) النوع (مذيلا 
وان اختلفا) اى لفظا المتجانسين (فى انواعھا) اى انواع الحروف (فيشترط أن لا 
يقع) الاختلاف (باكثر من حرف) واحد والا لبعد یئا التشابه وم ببق التجانس 
كلفظى نصر ونکل (ثم الحرفان) اللذان وقع بینہہا الاختلاف (ان كانا متقاربين فى 
المخرج (سمی) الجناس (مضارعا وهو ثلنة اضرب لان الحرف الاجنبى (اما فى 
الاول نحو بينى وبين کی ليل ١ذ‏ ریق طامس او فى الوسط نحو قوله 
تعالی وهم ينون عنه وينأون عنه اوق آلاخرنحو الخيل معقود بنواصيها الخير). 

ولا بخفی تقارب الد ال اظ اا وکذا:(طاس وازة وكذا اللام رالراء (والا) ای 
وان لم يكن الحرفان متقاربین (سمى لاحقا وهو ايضا اما فى الاول نحو ويل لكل 
همزة لمزة) الهمزة الکسر واللمزة الطمن وشاع استعباا فى الكسر من اعراض الناس 
والطعن فيها وبناء فعلة بدل على الاعتياد (او في الوسط نحو ذلك بها كنتم تفرحون 
فى الارض بغير الحق وبما كنتم تمرحون) وق عدم تقارب الفاء والميم نظر فاا 
شفويتان وان اريد بالتقارب ان بکونا بحبث بدغم احدهها فى الاخر فافاء والهمزة 
لیستا كذلك (او فى الاخر نحو قوله تعالى فاذا جاءهم امر من الامن وان اختلفا) 
ای لفظا المنجانسين إفى ترتیبها) ای ترتیب الحروف بان يتحد النوع والعدد والهيئة 
لکن قدم فى احد اللفظين بعض الحروف راخر فى اللفظ الاخر. 

(سمی) هذا اللوع (تجئيس القلب نحو حسامه فتح لاولیائه حتف 
لاعدائه ويسمى قلب كل) لانعکاس ترتیب ا حروف كلها (ونحو اللهم استر 
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عوراتنا وآمن روعاتنا ويسمى قلب بعض) اذ لم يقع الانعكاس الا بین بعض 
حروف الكلمة (فاذا وقع احدهما) اى احد اللفظين المتنجانسين تجانس القلب (فى 
اول البيت و) اللف (الاخر فى آخره سمى) تجنيس القلب حينئذ (مقلوبا يجنحا) لان 
اللفظين بمنزلة جناحین للبيت كقوله لاح انوار الهدى من كفه فى كل حال. 

(واذا ولى احد المتجانسين) ای تجانس سواء كان جناس القلب اوغيره ولذا 
ذكره باسمه الظاهر دون المضمر المتجانس (الاخر سمى) الجناس (مزدوجا وشكرراً 
و مرددا نحو وجنتك من سبأً بنباً يقين) هذا من التجنیس اللاحق وامثلة الاخر 
ظاهرة ما سبق (ویلحق بالجناس شینان احدهما ان بجمع اللفظين الاشتقاق وهو 
توافق الكلمتين فى الحروف الاصول مع الاتفاق فى اصل العنی (نحو قوله تعال 
فاقم وجهك للدين القيم) فانیا مشتقان من قام يقوم. 

(والثانى ان يجمعهما) اى اللفظين:(المشابهة وهی ما یشیه) اى اتفاق يشيه 
(الاشتقاق) ولیس باشتقاق فلفظة ما مويولةآ د بوصوفة, وزعم بعضهم انها مصدرية 
اى اشباه اللفظین الاشتقاق وهو غلظ لاوما لفظا فلانه جمل الضمير المفرد 
فى «يشبه» الى اللفظین وهو لا يضح ال ميفآ يصح عند الاستغناء عنه. 

واما معنا فلان اللفظين لا يشبهان الاشتقاق بل توافقھما قد يشبه الاشتقاق 
بان يكون فى كل منهها جميع ما يكون فى آخر من ا حروف او اكثرها ولكن لايرجعان 
الى اصل واحد کیا فى الاشتقاق (نحو قوله تعالی قال انى لعملكم من القالين) 
فالاول من القول والتائی من انقل. 

وقد يتوهم إن المراد با يشبه الاشتقاق هو الاشتقاق الكبير وهذا ايضا غلط 
لان الاشتقاق الکبیر هو الاتفاق فى الحروف الاصول دون الترتيب مثل القمر والرقم 
والمرق. وقد مثلوا فى هذا المقام بقوله تعالى اثاقلتم الى الارض ارضيتم بالحياة الدنیاء 
ولا خفی ان الارض مع ارضيتم ليس كذلك 

(ومنه) ای ومن اللفظی (رد العجز على الصدر وهو فى التثر ان جعل احد 
اللفظين المكررين) اى المتفقين فى اللفظ والمعنى (او المتجانسين) او التشابپین في 
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اللفظ دون المعنى (او ا ملحقین بهما) اى بالمتجانسين الذى يجممهما الاشتقاق او شيه 
الاشتقاق (فى اول الفقرة) وقد عرفت معناها (و) اللفظ (الاخر فى آخرها) اى آخر 
الفقرة فتكون الاقسام اربعة (نحو قوله تعالى وتخشى الناس ول احق أن تخشاه) 
فى المكررين (ونحو سائل اللثيم يرجع ودمعه سائل) فى المتجانسين (ونحو قوله 
تعالی استغفروا ربكم أنه كان غفارا) فى الملحقين اشتقاقا (ونحو قال انى لعملكم 
من القالين) فى الملحقين بشبه الاشتقاق (و) هو (فى النظم ان يكون احدهما) ای 
احد اللفظين المكررين او المتجانسين او الملحقين بها اشتقاقا او شبه الاشتقاق (فى 
آخر البيت و) اللفظ (الاخر فى صدر المصراع الاول او حشوه او آخره او صدر) 
الصراع (الثانی) فتصير الاقسام ستة عشرة حاصلة من ضرب اربعة فى أربعة. 

والمصنف اورد ثلثة عشر مثالا واهمل ئلانا(كقوله سريع الى ابن العم يلطم 
وجهه, ولیس الى داعي الندى بسريع )فيا يكون الکرر الاخر فى صدر الصراع 
الاول (وقوله: 
تمتع من شميم عرار نجد تی بعد العشية من عرار) 

فيها يكون الکرر الاخر" وراج الاول. 

ومعنی البیت استمتع بشميم عرار تجد وهی وردة ناعمة صفراء طيبة الرائحة 
فانا نعدمه اذا اسینا لخر وجنا من ارض نجد ومنابته (وقوله دومن کان بالبیض 
الکواعب) جع کاعب وهی الجارية حين تبدو ندیها للنهود (مغرما) مولعا (فما زلت 
بالبیض القواضب) ای السيوف القواطع (مغرما) فيا يكون الکرر الاخر فى آخر 
الصراع الاول (وقوله وان لم یکن الا معزج ساعة) هو خبر کان‌واسمه ضمير يعود 
الى الامام الدلول عليه فى بيت السابق وهو الما على الدار التى لو وجدتها بها اهلها 
ما كان وحشا مقيلها (قليلا) صفة مؤكدة لفھم القلة من اضافة التعریج الى الساعة 
5 ای الا تعریجا قليلا فى ساعة (فانى نافع لى قلیلها) مرفوع بانه فاعل 
نافع والضمير للساعة والمعنى قليل من التعريج فى الساعة ينفعنى ويشقى غليل 
وجدی, وهذا فیما يكون المكرر الاخر فى صدر الصراع النانى (وقوله دعانی) ای 


أو صفة 


السجع والتشطير 
اترکانی (من ملامكما سفاها) ای خفة وقلة عقل (فداعى الشوق قبلكها دعاني) 
من الدعاء وهذا فيا يكون المتجانس الاخر فى صدر المصراع الاول (وقوله واذا 
البلابل) جع بلبل وهو طائر معروف (افصحت بلغاتها. فاتف البلايل) جع پلبال 
وهو الحزن (باحتساء بلابل) جع بلبلة بالضم وهوابریق فيه الحمر۔ 

وهذا فا يكون التجانس الاخر اعنی البلابل الاول فى حشو المصراع الاول 
لا صدره لان صدره هو قوله واذا (وقوله فمشعوف بآيات الثانی») (ای القرآن) 
(ومفتون برنات المثانى) ای بنغیات اوتار المزامير التی ضم طاق منها الى طاق. 

وهذا فيها يكون المتجانس الاخر فى آخر المصراع الاول (وقوله امأتهم ثم 
أملّتهم فلاح) ای ظهر ال أن ليس فيهم فلاح) ای فوز ونجاة رهذا فیا يكون 
المتجانس الاخر فى صدر الصراع الثانی (وقوله ضرائب) جع ضريبة وهی الطبيمة 
التى ضربت للرجل وطبع عليها (ابدعتها. فى السماح, فلسنا نری لك فيها ضريبا) 
ای مثلا واصله المتل فى ضرب القباح 

وهذا فیا يكون الملحق الاخربالتجانتتین اشتقاقا فى صدر الصراع الاول 
(وقوله اذ المرء م خزن عليه لسانت َء سواه بخرّان) ای اذا م يحفظ 
المرء لسانه على نفسه ما یمود ضررہ اليه فلا يحفظه على غيره مما لا ضر ر له فيه. وهذا 
فیما يكون الملحق الاخر اشتقاقا فى حشو المصراع الاول (وقوله لو اختصرتم من 
الاحسان‌زرتکم. والعذب) من الماء (یہجر للافراط فى الخصر) ای فى الب ودة یعنی 
أن بعدى عنکم لكثرة انعامکم على. 

وقد توهم بعضهم أن هذا الشال مكرر حيث كان اللفظ الاخر فى حشو 
المصراع الاول کا فى البیت الذى قبله ولم يعرف ان اللفظين فى البيت السابق مما 
يجمعهما الاشتقاق وق هذا البيت ما یجمعھما شبه الاشتقاق والمصنف لم يذكر من هذا 
القسم الا هذا المثال واهمل النلانة الباقیة وقد اوردتھا فى الشرح (وقوله: 
فدع الوعيد فیا وعيدك ضاثری ٠‏ اطنين اجنحة الذباب يضير) 

وهذا فيا يكون الملحق الاخر استقاقا وهو ضائرى فى اخر الصراع الاول 
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(وق قوله وقد كانت البيض القواضب فى الوغی) اى السيوف القواطع فى ارب 
(بواتر) ای قواطع بحسن استعيال اياها (فهى الان من بعده بقر) جع ابقر اذ لم ببق 
من بعده من يستعملها استعمالة. 

وهذا فيا يكون الملحق الاخر اشتقاقا فى صدر الصراع الثانى. 

(ومنه) ای ومن اللفظى (السجع قيل وهو تواطؤ الفاصلتين من النثر على 
حرف واحد) فى الاخر (وهو معنى قول السكاكى هو) ای السجع (فى النثر 
كالقافية فى الشعر) يعنى ان هذا مقصود كلام السکاکی وحصولہ والا فالسجع على 
التفسير المذكور بمعنى الصدر اعنی توافق الفاصلتين فى الحرف الاخير. 

وعلى كلام السكاكى هو نفس اللفظ التواطی الاخر فى اواخر الفقر ولذا 
ذكره السكاكى بلفظ الجمع وقال انها فى النثر کالقوافی فى الشعر وذلك لان القافية 
لفظ فى آخر البيت اما الكلمة نفسها او حرف الاخير منها او غير ذلك على تفصيل 
الذاهب وليست عبارة عن تواط ؿا لس اواخر الابيات على حرف واحد. 

فالحاصل ان السجع قد بطلق ع الكلسة الاخيرة من الفقرة باعتبار توافقھا 
للكلمة الاخيرة من الفقرة اصرق وَقوتتطلقعلى قش توافقها ومر جع المعنيين واحد 
(وهو) ای السجع ثلائة اضرب (مطرف ان اختلفا) ای الفاصلتين (فى الوزن نحو 
مالكم لا ترجون لله وقارا وقد خلفكم أطوارا) فان الوفار والاطوال مختلفان وزنا 
(والا) ای وان لم مختلفا فى الوزن (فان کان ما نی احدى القر ينتين) من الالفاظ (او) 
كان (اکثرہ) ای اكثر ما فى احد لقرينتين (مثل ما يقابله) من الفرينة الاخری 
(ق الوزن والتقفية) اى التوافق على الحرف الاخير (فترصيع نحو فهر يطبع 
الاسجاع بجواهر لفظه ويقرع الاسماع بزواجر وعظه) فجميع ما فى القرينة النانية 
يوافق لا يقابله من القرينة الاولى. 

واما لفظه فهو فلا يقابله شىء من الثانية. ولو قال بدل الاسماع الاذان كان 
مثالا لما يكون اكثر ما فى الثانية موافقا ل يقابله فى الاولى (والا فهو متواز) ای وان 
لم يكن جیع ما فی القرينة ولا اكثر منل ما يقابله من الاخرى فهو السجع التوازی 


السجع والتشطیر 


(نحو فيها سرر مرفوعة واکواب موضوعة) لاختلاف سرر واكواب فى الوزن 

وقد يختلف الوزن فقط نحو والمرسلات عرفا. فالعاصفات عصفاء 

وقد تختلف التقفية فقط كقولناء حصل الناطق والصامت, وهلك الحاسد 
والشامت. 

(قیل واحسن السجع ما تساوت قرائتہ نحو فى سدر مخضودوطاح منضود 
وظل مدود ثم) ای بعد ان لا تنساوی قرائنه فالاحسن (ما طالت قرينته الثانية 
نحو والنجم اذا هوى ما ضل صاحبكم وما غوى او) قرينته (الثالثة نحو خذوه 
فغلوه ثم الجحيم صلّوه) من التصلية (ولا بحسن أن يؤتى قرینة) بعد قرینة اخرى. 

(اقصر منها) قصرا( کثیرا) لان السجع قد استوفى آمدہ فى الاول بطوله فاذا 
جاء الثانى اقصر منه کثبرا يبقى الانسان:يعند سماعہ کمن يريد الانتهاء الى غاية 
فیعشر دونهاء وان قال كثيرا احترازایعن کچو/قولہ تعالى الم تر كيف فعل ربك 
باصحاب الفيل الم يجمل كيدهم فى یل (الانتجاع مبنية على سكون الاعجاز) 
ای او اخر فواصل القرانن اذ لب تا فى جیع الصور الا بالرقف 
والسكون (كقوهم ما ابعد ما فات واقرب ما هو آت) ای اذ لو ل يعتير السكون 
لفات السجع لان التاء من فات مفتوح ومن آت منون مکسور (قيل ولا يقال فى 
القرآن اسجاع) رعاية للادب وتعظيا له اذ السجع فى الاصل هدير المام ونحوہ, 

وقي لعدم الاذن الشرعی, وفيه نظر اذ لم يقل احد بتوقف امثال هذا على اذن 
الشارع وانما الكلام فى اسماء الته تعالى. 

(بل يقال) للاسجاع فى القرآن اعنى الکلمة الاخيرة من الفقرة (فواصل, 

وقيل السجع غير ختص بالنثر ومثله من النظم (قوله تجلی به رشدی واثرت) 
ای مارت ذات ثروة (به يدى وفاض به ثمدی) هو بالکسر الماء القليل. 

والمراد ههنا المال القليل (واورى) ای صار ذاورى (به زندی) فاما اورى 
بضم الهمزة وكسر الراء على انه المتكلم المض .ع من اوريت الزند اخرجت ثاره فغلط 


٦‏ ۔ ی سكسا سن سن ای 


وتصحیف ومع ذلك يأباء الطبع (ومن السجع على هذا القول) اى القول بعدم 
اختصاصه بالنثر (ما یسمی التشطیں وهر جعل كل من شطری البيت سجعة 
مخالفة لاختھا) ای للسجعة التى فى الشطر الاخرہ وقوله سجعة فى موضع الصدر ای 
مسجوعا سجعة لان الشطر نفسه لیس بسجعة أو هو مجاز تسمية للکل باسم جزئه 
(كقوله تدبير معتصم باه منتقم, لله مرتغب فى الله) ای راغب فیما بقر به من رضوانه 
(مرتقب) ای منتظر ثوابه او خائف عقابه. فالشطر الاول سجعة مبنية على الیم 
والثانية سجعة مبنيه على الياء. 

(ومنه)#ى ومن اللفظى (الموازنة وهی تساوى الفاصلتين) ای الكلمتين 
الاخيرنين من الفقرتين او من المصراعين (فى الوزن دون التقفية نحو ونیارق 
مصفوفة وزرابی مبثوثة) فان مصفوفة ومبٹوثة متساويان فى الوزن لا فى التقفية اذ 
الاولى على الفاء والثانية على الثاىلإعيرة بناء التأنيث فى القافية على ما بین فى 
موضع۔ 

وظاهر قوله دون التقفية اجب الوازنة عدم التساوى فى التقفیة حتی لا 


يكون نحو فيها سرر مر فوع راقواب عه من الوازنة ويكون بين الموازنة 
والسجع مباينة الا على رأى ابن الاثير فانه يشترط فى السجع التساوى فى الوزن 
یشسترط فى الوازنة التساوى فى الوزن دون الحرف الاخير فنحو شديد 


و 
وقريب لیس بسجم وهو اخص من الوازنة راذا تساری الفاصلتان فى الوزن دون 
التقفية (فان كان ما فى احدى القرینتین) من الالفاظ (او أكثره مثل ما بقابله من) 
القرينة (الاخری فى الوزن) سواء كان ياثله فى التقفية او لا (خص) هذا النوع من 
الموازنة (باسم الماثلة) وهی لا تختص بالنٹر کیا توهمه البعض من ظاهر قوهم تسارى 
الفاصلتين ولا بالنظم على ما ذهب اليه البعض بل تجری في القبيلتين فلذلك او رد 
مشالین نحو قوله تعانى (وآتیناهما الكتاب المستبين وهديناهها الصراط المستقيم 
وقوله مها الوحش ) جع مهاة وهی البقرة الوحتية (الا ان هاتا) ای هذه النساء (او 
انس, قنا الخط الا أن تلك) لقناة (ذوابل) وهذه النساء نواضر. والمثالان ما يكون 


القلب والتشريع .... 


اکثر ما فى احدی القرينتين مثل ما يقابله من الاخری لعدم تمائل آتیناہما وهديتاهما 
وزنا وكذا هاتا وتلك. 

ومثال الجميع قول ابی تمام, فاحجم ما لم يجد فيك مطمعاء واقدم لما لم يبد عنك 
مهريا. 

وقد كثر ذلك فى الشعر الفارسى واکٹر مدائح ابی الفرج الرومى من شعراء 
العجم على المائلة وقد اقتفى الا نورى أثره فى ذلك 

(ومنه) ای ومن اللفظى (القلب) وهو ان يكون الكلام بحيث لو عكسته 
بدأت بحرفه الاخير الحرف الاول كان الحاصل بعينه هو هذا الكلام ويجرى في النثر 


والنظم (كقوله 
مودته تدوم لكل هول وهل كل ودته تدوم) 
فى جموع البيت. 


وقد يكون ذلك ف المصراع کفولهارائآلاله هلالا ارانا (وفى التزيل كل فى 
فلك يسبحون وربك فكبر) والحرت“الکتیدق کم المغفف لان المعتبر هو الحرف 
المكتوية. 

وقد يكون ذلك فى المفرد نحو سلس ومغايرة القلب بهذا المعنى لتجنيس القلب 
ظاهر فان القلوب ههنا يجب أن یکون عين اللفظ الذى ذكر بخلافه ثمة ویجب ثمة 
ذکر اللفظين جیعا بخلافه ههنا. 

(ومنه) اى ومن اللفظی (التشريع) ويسمى الترشيح وذا القافیتین ایضا (وهو 
بناء البيت على قافيتين بصح المعنى عند الوقوف على كل منهما لان التشريع هو 
أن يبنى الشارع ابيات القصيدة ذات قافيتين على بحرين او ضربين من بحر 
واحد فعلى ای القافيتين وقفت كان شعرا مستقیما, قلنا القافية انها هى آخر البيت 
قالیناء على قافيتين لا يتصور الا اذا كان البيت بحيث يصح الوزن ويحصل 
الشعر عند الوقوف على كل منہما والا لم تكن الاولی قافية (كقوله يا خاطب 
الدنيا) من خطب المرأة (الدنيّة) ای الخسيسة (انہاء شرك الردی) اي حبالة الهلاك 


... . طتصر العاني 


(و قرارة الاكدار) ای مقر الکدورات. 

فان وقفت على الردی فالبیت من الضرب الثامن الطويل الکامل وان وقفت 
على الاكدار فهو من الضرب الثانى منہ. والقافية عند الخليل من آخر حرف فى البيت 
الى اول ساكن يليه مع الحركة التى قبل ذلك السناكن, فالقافية الاولى من هذا ابیت 
هو لفظ الردى مع حركة الكاف من شرك والقافية | هى من حركة الدال من 
الاكدار الى الاخر وقد یکون البناء على اكثر من قافيتين وهو قليل متكلف. ومن 
الطيف ذى القافيتين نوع يوجد فى الشعر الفارسى وهو أن تكون الالفاظ الباقية بعد 
القوانی الاول بحيث اذا جعت كانت شعرا مستقیم ال معنى. 

(ومنه) اى ومن اللفظی (لزوم ما لا يلزم) ویقال له الالزام والتضمين والتشديد 
والاعدات ايضا (وهو ان بجیء قبل حرف الروی) وهو ال حرف الذى تبنى عليه 
القصيدة وتنسب اليه فيقال قصيدة لامية.او ميمية مثلا من رويت الحبل اذا فتلته لانه 
بیجم بين الابيات كا ان الفتل يتمع ين قري ا حبل او من رويت على البعير اذا 
شددت عليه الر واء وهو الحبل ای عیمعة الاحمال (او ماف معناه) ای قبل احرف 
الذى هو فی معنی الروی مى الفاضضلة) :يق المترف الذى وفع فى فواصل الققر 
موقع حرف الروى فی قواف الابيات. 

وفاعل يجىء هو قوله (ما لیس بلازم فى السجع) يعنى ان يؤتى #بله بشیء 
لو جعل القوافی او الفواصل اسجاعا ثم يحتج الى الانبان بذلك الشی۔ ويتم السجع 


بدوله. 


فمن زعم انه كان ينبفى ان يقول ما لیس بلازم فى السجع اى القافية ليوافق 
قوله قبل حرف الروى او ما معناه فهو لم يعرف معنى هذا الکلام 

ثم لا يخفى ان الراد بقوله يجىء قبل كذا ما ليس بلازم ق السجع ان يكون 
ذلك فى بيتين او اكثر او فاصلتین او اكثر الا ففى كل بيت او فاصلة جیء قبل حرف 
الروی ارما فى معناه ما ليس بلازم فى السجع كقوله : 


قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزل بسقط اللوی بین الدخول فحومل 


لزوم ما يلزم .. 


قد جاء قبل اللام ميم مفتوحة وهو ليس بالزع فى السجع. 


وقوله قبل حرف الروى او ما فى معناه اشارة الى انه يجرى فى النٹر والنظم 
(نحو فاما اليتيم فلا تقهر واما السائل فلا تنهر) فالراء بمنزلة حرف الر وى ويجىء 
افاءقبلها فى الفاصلتين لزوم ما يلزم لصحة السجع بدونھا نحو فلا تهر ولا تسخر 
(وقوله ساشكر عمرا ان تراخت منيتى. ایادی) بدل من عصرا(ایادی لم تمنن وان 
هی جلت.) ای لم نقطع ارم تخلط بمنة وان عظمت وكثرت 
(فتی غير حجوب الغنى عن صديقه ‏ ولا مظھر الشكوى اذ النعل زلت) 

زلة القدم والنعل كناية عن نزول الشر والمحئة (رلى خلّتی) 
ای فقری ( من حيث يخفى مكانها .. ) لانى كنت استرها عنه بالتجمل 
(فکانت) ای خلتى (قذى عينيه حتيخ خلت ای انکشفت رزالت باصلاحه اياها 
باياديه يعنى من حسن اهتمامه جمله كالداء الام لاشرف اعضائه حتى تلافاه 
بالاصلاح, فحرف الروی هو التاء وج فیله جلام مشُددة مفتوحة وهو ليس بلازم 
فى السجع لصحة السجع بدونها نحو جلت ومدّت ومنت وانشقت ونجو ذلك (واصل 
الحسن فى ذلك كله) اى فى جیع ما ذكر من الحسنات اللفظية (ان تكون الالفاظ 
تابعة للمعانى دون العكس) اى ان لا يكون العانی توابع للالفاظ بان يؤتى 
بالالفاظمتكلمةمصنوعة فيتبعها المعنى كيف ما كان کیا فعله بعض المتأخرين الذين 
هم شمف بايراد المحسنات اللفظية فیجعلون الكلام كاذ غير مسوق لافادة العنی 
ولا يبالون بخفاء الدلالات وركاكة المعنى فيصير كغمد من ذهب على سيف من 

پل الوجه ان نترك المعانى على سجيتها فتطلب لانفسها لفظا تليق بها وعند 
هذا تظهر البلاغة والبراعة ويتميز الكامل من القاصر. وحين رتب ا حریری مع كيال 
فضله فى ديوان الانشاء عجز فقال ابن الخشاب هو رجل مقاماتی وذلك لان كتابه 
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حكاية تجرى على حسب ارادته ومعانيه تتبع مااختاره من الالفاظ الوضوعة فاين 
هذا من كتاب امر به فى قضیة وما احسن ما قيل فى الترجيح بين الصاحب والصابى 
أن الصاحب كان يكتب کا يريد و الصابى كان يكتب كما يؤمر وبين الحالتين بون 
بعيد وهذا قال قاضى قم حين كتب اليه الصاحب. 

ايها القاضى بقم. قد عزلناك فقم واقه ما عزلتنى الا هذه السجعة. 


خاقة 


الفن الثالث (فى السرقات الشعرية وما يتصل بها) مثل الاقتباس والتضمين 
والعقد والحل والتلمیح (وغير ذلك) مثل القول فى الابتداء والتخلص والانتهاء. 

وانما قلنا ان اقة من الفن الثالث دون ان نجملها خامة للکتاب خارجة عن 
الفنون الثلاثة کیا تومه غيرنا لان المصنف قال فى الايضاح فى آخر بحث المحسنات 
اللفظية. 

هذا ما تيسر لی باذن اقه جعه وتحریرہ من اصول الفن الثالث وبقيت اشیاء 
يذكرها فى علم البديع بعض الصنفین وهو قسمان, 

احدهها ما جب ترك التعرض له لعدم:کونہ راجعا الى تحسین الكلام او لعدم 
الفاندة فى ذكره لكونه داخلا فیا سبق مر آلاپوآب انیم لا بأس يذكره لاشتهاله 
على فائدة مع عدم دخوله فی سبق مثل الق الترقات الشعرية وما يتصل بها 
(اتضاق القائلين) على لفظ النثبية أن كأن”“العسرضنٌ' على العموم کالوصف 
بالشجاعة والسخاء) وحسن الوجه والبهاءونحو ذلك(فلا بعد) هذا الاتفاق (سرقة) 
ولا استعانة ولا اخذا ونحو ذلك ما يؤدى هذا المعنى (لتقرره) اى لتقرر هذا الغرض 
العام في (العقول والعادات) فيشترك فيه الفصيح والاعجم والشاعر والفحم (وان کان) 
اتضاق القائلين (في وجه الدلالة) اى طريق الدلالة على الغرض (كالتشبيه والمجاز والكناية 
وكذكر هيئات تدل على الصفة لاختصاصها بمن هى له) أى لاختصاص تلك 
أهيئات بمن ثبت تلك الصفة له (كوصف الجواد بالتهلل عند ورود العفاة) ای 
السائلين جع عاق (و) كوصف (البخیل بالعبوس) عند ذلك (مع سعة ذات اليد 
ای امال. 

راما العبوس عند ذلك مع قلة ذات اليد فمن اوصاف الاسخیاء (فان اشترك 
الناس فى معرفته) ای في معرفة وجه الدلالة (لاستقراره فیهیا) اى فى العقول 
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والعادات (كتشبيه الشجاع بالاسد والجواد بالبحر فهو كالاول) ای فالاتفاق في هذا 
النوع من وجه الدلالة كالاتفاق فى الغرض العام فى انه لا يعد سرقة ولا اخذا (والا) 
اى وان لم يشترك الناس فى معرفته (جاز أن يدعى فيه) اى فى هذا النوع من وجه 
الدلالة (السبق والزيادة) بان يحكم بين القائلين فيه بالتفاضل وان احدهما فيه اكمل 
من الاخر وان الثانى زاد على الاول او نقص عنه. 

(وهو) ای ما لا يشترك الناس فى معرفته من وجه الدلالة على الفرض 
(ضربان)احدھا(خاصی فى نفسه غريب) لا ينال الا بفكر (و) الاخر (عامى 
تصرف فيه بها اخرجه من الابتذال الى الغرابة کیا مر) فى باب التشبيه والاستعارة 
من تقسيمهها الى الغريب الخاصى والمبتذل العامى الباقى على ابتذاله والمتصرف فهه 
با خرجه الى الغرابة (فالاخذ والسرقة) ای ما يسمى بہذین الاسمین (نوعان ظاهر 
وغیر ظاهر. 

اما الظاهر فهو ان بوج الین رگله اما) حال كونه (مع اللفظ كله او 
بعضه او) حال كونه (وحده) مناخ شتیء من اللفظ (فان اخذ اللفظ كله من 
غير تخيير لنظمه) ای لكبفية آمب زالتأليغة'الواقع بين الفردات (فهو مذموم 
لانه سرقة حضة وبسمي نسخا وانتحالا کیا حكى عن عبد اللہ بن الزبير انه فعل 
ذلك بقول معن ابن اوس اذا انت لم تنصف اخاك) اى لم تمطه النصفة ولم توفه 
حقوقہ (وجدته, على طرف افجران) ای هاجراً لك متبدّلا يك وباخوتك (ان كان 
يعقسل ويركب حد السيف) ای يتحمل الشدائد تؤثر فيه تأثير السيوف وتقطمه 
وتقطيعها (من ان تضيمه.) ای بدلا من ان تظلمه (اذا لم يكن عن شفرة السيف) 
ای عن ركوب حد السيف وتحمل المشاق (مزحل) ای مبعد. 

فقد حكى ان عبد اقہ بن الزبير دخل على معاوية فأنشدههذين البيتين فقال 
له معاوية لقد شعرت بعدى یا ابا بكر ولم يفارق عبد الله الجلس حتى دخل معن 
بن اوس الزنق فانشد قصيدته التى اوفا: 


لعتمسرك ما ادرى وانی لاوجل على اينا تغدو المنية اول 


حتى أتمها وفيها هذان البيتان فاقبل معاوية على عبد آقہ بن الزبير وقال الم 
تخبرنى انها لك فقال اللفظ له والمعنى له وبعد فهو اخی من الرضاعة وانا احق 
بشعره. 

(وفى معناه) ای فی معنی مالم يغير فيه النظم (ان يبدل بالکلیات كلها أو 
بعضها ما پرادفها) یعنی انه ايضا مذموم وسرقة محضة کیا يقال فى قول الحطية: 
دع اکا لا ترحل لبفیتها واقصد فانك انت السطاعم الكاسي 
ذر المائر لا تذهب بمطلبها واجلس فاك انت الأكمل اللابس 

کیا قال امریء القیس: 
وقسوفا بها صحبى على مطيهم بقسولون لا تهلك اسی وتصل 

فاورده طرفة فى داليّته الا انه اقام تجلد مقام تجمل (وان كان) اخذ اللفظ كله 
(مع تغییر لنظمه) اى نظم اللفظ (او اخذ يض اللفظ) لا كله (سمی) هذا الاخذ 
(اغارة ومسخا) ولا يخلو اما ان يكو الثاني أي من الاول او دونه او مثله (فان 
كان الثانى ابلغ) من الاول (لاختصاضه يفضيلة) لا توجد فى الاول کحسن السبك 
او الاختصار او الايضاح او زيادةَمعَتَ[فستمبوح) اى:فالتانى مقبول كقول بشار 
من راقب الناس) ای حاذرهم (لم یظفر بحاجة وفاز بالطيبات الفاتك اللھج) ای 
الشجاع القتال الحريص على القتل (وقول سلم) الخاسر بعده (من راقب الناس 
مات غها) ای حزنا وهو مفعول له او قیبز (وفاز باللذة ا جسور) ای الشديد الجرئة 
فبيت سلم اجود سبکا واخصر لفظا (وان کان) الثانی (دونه) ای دون الاول فى 
البلاغة لفوات فضيلة توجد نی الارل (فهو) ای الثانی (مذموم کقول اہی تمام) فى 
مرثية محمد بن حميد 
(هيهات لا بأتي الزسان بمثله ‏ أن الزمان بسشله لبخيل) 

وقول ابی الطيب اعدى الزمان سخاؤہ) يعنى لملم الزمان منه السخاء وسرى 
سخاؤہ الى الزمان (فسخا به) واخرجه من العدم الى الوجود ولو لاسخاؤه الذى 
استفاده منه لبخل به على اهل الدنیا واستبقى لنفه كذا ذکرہ ابن جنى وقال ابن 
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فورجه هذا تأويل فاسد لان سخاء غير موجود لا يوصف بالعدوی واتماللرادسخا به 
على وكان بخيلا به على فلا اعداء سخاؤه اسعدنی بضمی اليه وهدايتى له ما اعداء 
سخازه (ولقد يكون به الزمان بخيلا) فالمصراع الثانی مأخوذ من الصراع الثانى 
لابى نام على كل من تفسيرى ابن جنى وابن فورجة اذ لا یشترط فيهذا انوع من 
الاخذ عدم تغاير المعنيين اصلا كما توهمه البعض والا لم يكن مأخوذا منه على تأويل 
أبن جنى ایضا لان ابا تمام علق البخل بمثل المرئى وابا الطيب بنفس المدوح هذا 
ولكن مصراع ابی تام اجود سبكا لان قول ابی الطيب. 

ولقد يكون بلفظ الضارع لم بقع موقعه اذ المعنى على المضى. 

فان قيل المراد فقد يكون الزمان بخيلا بهلاکه ای لا يسمح بهلاكه قط لعلمه 
بانه سیب صلاح العالم والزمان وان سخا بوجوده وبذله للغير لکن اعدامه وافناؤہ 
باق بعد في تصرفه. 

قلنا هذا تقدير لا قرينة عليظ زبمدتيكيته فمصراع اہی تام اجود لاستغتائه 
عن مثل هذا التکلف (وان كان) الثانی [مثيله) ای مثل الاول (فابعد) اى فالثانى 
ابعد (من الذم والفضل لول كول ابی رتام لی حار) ای تحير فى التوصل الى 
اهلاك النفوس(مرتاد المنية) اى الطالب الذى هو المنية على انها اضافة بيان (لم جد 
الا الفراق على النفوس دليلا وقول ابی الطيب لو لا مفارقة الاحباب ما وجدت, 
ها المتايا إلى ارواحنا سبلا) الضمير في هما لنية وهو قال من سبلا او النايا فاعل وجدت 
وروی يد النایا فقد اخذ العنی كله مع لفظ المنية والفراق والوجدان وبدل النفوس 
بالارواح وان اخذ المعنى وحده سمی) هذا الاخذ (الماما) من ألم اذا قصد واصله من 
الم بالمنزل اذا نزل به (وسلخا) وهو كشط الجلد عن الشاة ونحوها فكأنه كشط عن 
المعنى جلد او البسه جلدا آخر فان اللفظ للمعنى بمنزلة اللباس (وهو ثلائة اقسام 
كذلك) ای مئل ما یسمی اغارة ومسخا لان الثانى اما ابلغ من الاول او دونه او مثله 
(اوها) ای اول الاقسام وهو ان يكون الثانی ابلغ من الاول (كقول ابی تام هو) 
الضمير للشان (الصنع) ای الاحسان والصنع مبتدأ خبره الجملة الشرطية اعنى قوله 


السرقات الشعرية ۳-۰ 


(ان تعجل فخیر وان ترث.) ای تبطأ (فالريث فى بعض الواضع أنفع) والاحسن 
أن يكون هو فيه عائدا الى حاضر فى الذهن رهو مبتدأ خبرہ الصنع والشرطية ابتداء 
کلام وهذا كقول ابی العلاء هو الجر حتى ما يلم خیال, وبعض صدود الزائرين 
وصال,وھذا نوع من الاعراب لطيف لا یکاد يتنبهه الا الاذهان الراقية من ائمة 
العرب (وقول ابی الطيب ومن الخير بطوء سيبك) ای تأخر عطائك (عنىء اسع 
السحب فى المسير الجهام) ای السحاب الذى لا ماه فيه. 

واما ما فيه ماء فيكون بطینا ثقیل المشى فكذا حال العطاء ففى بیت ابی 
الطيب زيادة بيان لاشتباله على ضرب المثل بالسحاب (وثانيها) ای ثانى الاقسام وھو 
ان بكون الثانى دون الاول (كقول البحتری واذ تألق) ای لمع (ق الندی) ای فى 
المجلس (كلامه المصقول ) المنقم (خلت) ای حسبت (لسانه من عضبه) ای سيفه 
القاطع وقول ابى الطيب: 
کان السستهم فى السطق قد جعلت :هين ك/ماحهم فى الطعن خرصانا 

جع خرص بالضم والكسر هو التتنان"یقتی ان السنهم عند النطق فى المضاء 
والنضاذ تشابه اسنتهم عند الطعل کال لك اسنة على رماحهم فبيت 
البحترى ابلغ لما فى لفظی تألق والمصقسول من الاستمارة التخبيلية فان التألق 
والصقالة للكلام بمنزلة الا ظفار للمنية ولزم من ذلك تشبيه كلامه بالسيف هواستعارة 
بالكناية. 

(والٹھا) ای ثالث الاقسام وهو ان يكون الثانى مثل الاول (كقول 
الاعرابى) ابی زياد (ولم يك اکثر الفتيان مالا ولكن ارحبهم ذراعا) ای اسخاهم, 
يقال فلان رحب الباع والذراع ورحبتها ای سخی (وقول الشجع ليس) ای 
الممدوح يعنى جعفر بن بجیی (باوسعهم) الضمیر للملوك (فى الغنى ولكن معروفه) 
ای احسانه (اوسع) فالبیتان منائلان هذا ولكن لایعجینی معر وفه اوسع (واما غير 
الظاهر فمنه ان يتشابه المعنيان) اى معنى البيت الاول ومعنى البیت الثانى (كقول 
جریر فلا يمنعك من ارب) ای حاجة (لماهم) جع لحية يعنى کونهم فى صورة(الرجال 
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سواء ذو العيامة وا حیار) يعنى ان الرجال منہم والنساء سواء فى الضعف. 

وقول ابى الطيب: 
ومن فى كفه ماهم قناة كمن فى كفه مہم خضاب) 

واعلم انه يجوز فی تشابه المعنيين اختلاف البيتين نسيبا ومديحا وهجاء وافتخارا 
او نحو ذلك. 

فان الشاعر الحاذق اذا قصد الى المعنى المختلس لينظمه احتال فى اخفائه 
فغير لفظه وصرفه عن نوعه ووزنه وقافيته والى هذا اشار بقوله. 

(ومنه) ای من غير الظاهر (ان ينقل المعنى الى حل آخر كقول البحتری 
سلیسوا) اي یابہم (واشرقت الدماء عليهم. محمرة فكانهم لم یسلبوا) لان الدماء 
المشرقة كانت بمنزلة الثياب هم (وقول ابی الطيب يبس النجيع عليه) ای على 
السيف (وهو جرد عن غمده فكأنها هو مفمد) لان الدم اليابس بمنزلة غمد له فنقل 
المعنى من القتلی والجرحى الى السپفم 

(ومنه) ای من غير الظاهر“(انّ یکون معنى الثانى اشمل) من معنى الاول 
(کقول جریر اذا غضبت علياك بوبم رجدت التائ كلهم غضابا) لانہم بقومون 
مقام كلهم (وقول ابی نؤاس 
ليس من اله بسستنكر ان يجسع العام فى واحسد) 

فانه یشمل الناس وغيرهم فهو اشمل من معنى بيت جرير. 

(ومنه) ای من غير الظاهر (القلب وهو ان يكون معنى الثانى نقيض 
معنى الاول كقول ابى الشيص 5 
جد الملامة فى هواك لذيذة حا لذكرك فليلمسنسي اللوم 

وقول ابی الطيب ءاحبه) الاستفهام للانكار باعتبار القيد الذى هو الحال 
اعنى قوله( واحبٌ فيه ملامة.) كما يقال اتصلى وانت محدث على تجويز واو الحال في 
المضارع الثبت كا هو رای البعض أو على حذف الميتدا ای وانا احب. 

ويجو زانيكو نالوا و للعطف والانكارراجع الىالجمع بين الامرين اعنى محبتھ 
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وحیة الملامة فيه (أن الملامة فيه من اعدائه) وما يصدر عن عدو الحبوب يكون 
میغوضا لا حيوباً وهذا نقيض معنى بيت اہی الشيص لکن كل مهم باعتبار آخر 
وهذا قالوا الاحسن فى هذا النوع ان يبين السبب. 

(ومنه) ای من غير الظاهر (ان يؤخذ بعض العنی ويضاف اليه ما يحسّنه 
كقول الافوہ فترى الطير على آٹارنا. رای عين) يعنى عیانا (ثقة) حال ای واثقة 
او مفعول له ما يتضمنه قوله على آثارنا ای كائنة على آثارنا لوثوقها (ان ستمار) 
ای ستطعم من لموم من نقتلهم (وقول ابی تام وقد ظللت) ای القی عليها الظل 
وصارت ذوات ظل (عقبان اعلامه ضحی, بعقبان طير فى الدماء نواهل) من نهل اذا 
روی نقيض عطش (اقامت) ای عقبان الطير (مع الرايات) ای لاعلام وثوقا بانها 
ستطعم لموم القتلى (حتى كلها من الجيش الا انها لم تقاتل»(فان ایا تام لم يلم بشیء 
من معنى قول الافوه رای عين) الدال عقرب الطير من الجيش بحيث ترى عوانا 
لا یلا 

وهذا مما يؤكد شجاعتهم وفتلهم الاتنادق"(ولا) بشىء من معنی(قوله ثقة ان 
ستہار)الدال على وثوق الطبر رانا ایضا ما يؤكد القصود قيل 
ان قول ابی تام وقد ظللت المام بمعنی قوله رای عين لان وقوع الظل على الرايات 
مشعر بفربها من الجيش. 

وفيه نظر اذ قد بقع ظل الطير على الراية وهو فى جو السماء بحيث لا يرى 
اصلا. 

نعم لو قبل ان قوله حنی كائها من الجيش ا ام بمعنى قوله رای عين فان 
تکون من الجيش اذا كانت قريبا منهم ختلطا بهم لم يبعد عن الصواب (لكن زاد) 
ابو تام (عليه) اى على الافوه زبادات حسنة للمعنی المأخوذ من الافوه اعنی تسایر 
الطیر على آثارهم (بقوله الا انها لم تقاتل وبقوله فى الدماء نواهل وباقامتها مع 
الرايات حتی كانها من الجيش ویها) اى وباقامتها مع الرايات حتی كانها من 
الجيش (تيم حسن الاول ) بعنى قوله الا انها لم تقائل لانه لا حسن الاستدراك الذى 


۳4۸ س ہے اا 


هو قوله الا انہا لم تقاتل ذلك الحسن الا بعد ان يجعل الطير مقيمة مع الرايات معدودة 
فى عداد الجيش حتی يتوهم انها ایضا من المقائلة. هذا هوالمفهوم من الایضاح. 

وقد قبل معنی قوله وها ای بهذه الزيادات الثلاث يتم حسن معنى البيت 
الاول (واكثر هذه الانواع) المذكورة لغير الظاهر (ونحوها مقبولة) لما فيها من 
نوع تصرف. 

(ومنها) ای من هذه الانواع (ما يخرجه حسن التصرف من قبيل الاتباع 
الى حيز الابتداع وکل ما كان اشدخفاء)بحیث لا یعرف كونه مأخوذا من الاول الا 
بعد مزيد تأمل (كان اقرب الى القبول) لكونه ابعد عن الاتباع وادخل فى الابتداع 
(هذا) ای الذى ذکر نی الظاهر وغيره من ادعاء سبق احدهما واخذ الثانی منه وكونه 
مقبولا او مردودا وة کل بالاسامى المذكورة (كله) انا يكون (اذا علم ان الثانى 
اخذ من الاول ) بان يعلم انه كان يحفظ قرلي الارل حين نظم او بان يخبر هوعن نفسه 
انه اخذ منه والا فلا حکم بشىء ذلك کجواز ان يكون الاتفاق) فى اللفظ 
والمعنى جميما ار فى المعنى وحدہ (من-قبیلتوازه الخواطر) ای مجینه (على سبيل 
الاتفاق من غير قصد الى الاخَنتيى اچک یع لبو میادة انه انشد لنفسه, مفيد 
ومتلاف اذا ما اتيته. تهلل واهتز اهتزاز المهند فقيل له اين يذهب بك هذا للحطيثة, 
فقال الان علمت انى شاعر اذا وافقته على قوله وم اسمعه (فاذا لم يعلم) ان النانی 
اخذ من الاول. 

(قيل قال فلان كذا وقد سبقه اليه فلان فقال كذا) ليغتنم بذلك فضيلة 
الصدق ويسلم من دعوى علم الغیب ونسبة النقص إلى الغير (وما يتصل بهذا) ای 
بالقول فى السرفات (القول فى الاقتياس والتضمين والعقد وا حل والتلميح) 
بتقديم الام على الميم من لحه اذا ابصره وذلك لان فى كل منها اخذ شىء من الاخر 
(اما الاقتباس فهو ان یضمن الكلام) نظا كان او نثرا (شيئا من القرآن او الحديث 
لا على انه منه) ای لا على طريقة ان ذلك الشىء من القرآن او الحديث یعتی على 
وجه لا يكون فيه اشمار بائه منه کیا يقال فى اثناء الكلام قال اہ تعالى كذا وقال 


الاقتياس والتضمين ........ 


النبى عليه السلام كذا ونحو ذلك فانه لا يكون اقتباساء 

ومثل للاقتباس باربعة امثلة لانه اما من القرآن او الحديث وكل منها اما فى 
النثر او فى النظم, 

فالاول (کقول الحريرى فلم يكن الا كلمح البصر او هو اقرب حتى انشد 
واغرب»). 

والتانی مثل (قول الاخر ان كنث ازمعت) ای عزمت (على ھجرناء من غير 
ما جرم فصبر جمیل, وان تبلت بنا غيرناء فحسينا الله ونعم الوكيل و) الثالث مثل 
(قول الحريرى قلنا شاهت الوجوه) ای قبحت وهو لفظ ا حدیث على ما روى انه لما 
اشتد الحرب يوم حنين اخذ النبى صلی الہ تعالى عليه وسلم كفا من الحصاء فرمى به 
وجوه المشركين وقال شاهت الوجوه (وقبح) على المبنى للمفعول ای لعن من قبحه 
الله بالفتح ای ابعده عن الخير (اللکع):ای لعن اللثيم. 


(و) الرابع مثل (قول ابن اقلا الحبيب إلى ان رقيبى سىء الخلق 
فداره.) من المداراة وهی اللاطفة اضر الفعول للرقيب (قلت دعنى 
وجهك الجنة حفت با لمكاره) اقتباسا من قوله عليه السلام حفت الجنة با مكاره وحفت 
النار بالشهوات اى احبطت يعنى لابد لطالب جنة وجهك من تحمل مکاره الرقیب 
كا انه لابد لطالب الجنة من مشاق التکالیف. 

(وهو) ای الاقتباس (ضریان) احدھا (ما لم ینقل فيه القتبس عن معناه 
الاصلى كا تقدم)من الامثلة (و)!لثانى (خلافه) اى ما نقل فيه المقتيس عن معناه 
الاصل (کقول ابن الرومی لئن اخطأت فى مدحك ما اخطأت فى منعی,لقد 
انزلت حاجاتی بواد غير ذی زرع) هذا مقتبس من قوله تعالى (ربنا انی اسکنت 
من ذریتی بواد غير ذى زرع عند بيتك الحرم) لکن معناه فى القرآن واد لا ماء 
فيه ولا نبات وقد نقله ابن الرومى الى جناب لا خير فيه ولا نفع (ولا بأس بتغيير 
يسير) فى اللفظ المقتبس ( للوزن او غيره كقوله) ای كقول بعض المغاربة (قد 
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كان) اى وقع (ما خفت أن يكوناءانا الى الله راجعونا) وفى القرآن انا قه وانا اليه 
راجعون (واما التضمین فهو ان يضمن الشعر شینا من شعر الغير) بينا كان او 
مافوقه او مصراعا او مادونه (مع التنبيه عليه) اى على انه من شعر الغير (ان لم 
يكن ذلك مشهورا عند البلغاء). 

وہذا بتميز عن الاخذ والسرقة (كقوله) اى کقول ا حریری يحكم ما قاله 
الغلام الذى عرضه ابو زيد للبيع (على انی سأنشد عند بیعی, اضاعونی وای فتی 
اضاعوا) المصراع الثانی للعرجی, ونامه ليوم كربهة وسداد ثغرٍ اللام فى ليوم لام 
التوقيت والكريهة من اسماء الحرب وسداد النغر پکسر السين لا غير سدّه بالخير 
والرجال والثفر موضع للمخافة من فروج البلدان ای اضاعونى فى وقت الحرب وزمان 
سد الثغور ولم یراعوا حقى احوج ما كانوا إلى وای فتى ای كاملا من الفتيان 
اضاعوا. 

وفيه تنديم وتخطئة هم وت الضراع بدون التنبیه لشهرته كقول الشاعر 
قد قلت لما اطلعت وجناته, حول الشقیق القض] روضة آس. اعذاره السارى العجول 
توقفاء ما فى وقوفك ساعة من کلپتراعالاخبگلابی تام (وأحسنه) ای احسن 
التضمين (مازاد على الاصل) ای شمر الشاعر الاول (بنكتة) لا توجد فيه 
(كالتورية) ای الايهام (والتشبيه فى قوله اذا الوهم ابدی) ای اظهر (لى لماها) ای 
سمرة شفتيها (وثغرها. تذكرت ما بين العذيب وبارق ويذكرنى) من الاذكار (من 
قذها وسدامعی, مجر عوالينا ويجرى السوابق) انتصب مجر على انه مفعول تان 
لیذکرنی وفاعله ضمیر يعود الى الوهم. 

وقوله تذكرت ما بين العذيب وبارق, بجر عوالينا ویجری السوابق مطلع 
قصيدة لابى الطیب. والعذيب وباريق موضعان وما بين ظرف للتذکر او للمجر 
والمجرى قدم انساعا فى تقديم الظرف على عامله الصدر او ما بين مفعول تذكرت 
وجر بدل عته والمعنی انهم كانوا نزولا بين هذين الموضعين وكانوا يجرون الرماح عند 
مطارده الفرسان ويسابقون على الخيل. 


الاقتباس والتضمين ... "۳ 


فالشاعر الثانی اراد بالعذیب تصفير العذب یعنی به شفة ابيبة ویبارق 
نفرها الشببهة بالبرق وبا بينهها ريقها. 

وهذا نورية وشبه تبختر قدها بتبایل الرمح ونتابع دموعه بجريان الخيل 
السوابق (ولا يضر) فى التضمين (التغيير اليسير) لا قصد تضمینه ليدخل فى معنى 
الكلام کقول الشاعر فى بهودی به داء التعلب اقول لعشر غلطوا وغضواء من الشبخ 
الرشيد وانكر وه» هو ابن جلا وطلاع الثنايا. متى يضع العمامة یعرفواء البيت لسحيم 
بن وشيل واصله اما ان جلا على طريقة التكلم فغيره الى طريقة الغيية ليدخل فى 
القصود. 

(وریما سمی تضمین البیت فیما زاد على البيت استعانة وتضمين الصراع 
فیا دونه ایداعا) كانه اودع شعره شيثا قلیلا من شعر الغير (ورفوا) كانه رفا خرق 
شعره بشىء من شعر الغير. 

(واما العقد فهو ان ینظم تارا قرآنا کن او حدینا او مثلا او غير ذلك (لا 
على طريق الاقتباس) بعنى ان كان النئرقرآنأ ار حديثا فنظمه انا یکون عقدا اذا 
غير تغييرا كيرا او اشير ال بتک القرآن.اولهدیث وان كان غير القرآن او 
الحديث فنظمه عقد كيف ما كان اذ لا دخل فيه للاقتباس. 

(كقوله ما بال من اوله نطفة, وجيفة آخره يفخر) الجملة حال اى ما باله 
مفتخرا (عقد قول ) على رضى اقه عنه وما لابن آدم الفخر وان اه نطفة وآخرء جيفة 
(واما الحل فهو ان بنثر نظي ) رانا يكون مقبولا اذا کان سبكه ختارا لا يتقاصر عن 
سبك النظم وان يكون حسن الموقع غير قلق (كفول بعض المغاربة فانه لا قبحت 
فعلاته وحنظلت نخلاته) ای صارت نار نخلانه كالحنظل ف المرارة (لم يزل سوه 
الظن بقتاده) اى يقوده الى تخبلات فاسدة وتوهمات باطلة (ويصدق) هو (توهمه 
الذى يعتاده) من الاعتياد (حل قول ابی الطيب 
اذا ساء فعل المرء سائت ظنونه وصلق مايعتاده من توهم 

يشكو سيف الدولة واستهاعه لقول اعدائه 
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(واما التلميح) صح بتقديم اللام على اليم من لمحه اذا ابصره ونظر اليه 
وكثيرا ما تسمعهم يقولون لمح فلان هذا البيت فقال كذا ونى هذا البيت تلميح الى 
قول فلان واما التمليح بتقديم الیم على اللام بمعنى الاتيان بالشىء المليح کیا مر فى 
التشبيه والاستعارة فهو ههنا غلط محض وان اخذ مذهبا (فهو ان يشار) فى فحوى 
الكلام (الى قصة أو شعر) او مثل سائر (من غير ذكره) ای ذكر کل واحد من 
القصة أو الشعر وكذا المثل فالتلميح اما فى النظم او فى النثر والشار اليه فى کل منها 
اما ان يكون قصة أو شعرا او مثلا تصير ستة اقسام والمذكور فى الكتاب مثل التلميح 
فى النظم الى القصة والشعر (كقوله فوالله ما ادرى أحلام نائم, المت بنا ام كان 
فى الرکب يوشع) رصف لحوقه بالاحبة المرتحلين وطلوع شمس وجه الحبيب من جانب 
الخدر فى ظلمة الليل. 

ثم استعظم ذلك واستغرب وتجاهيل تحير را وقال اهذا حلم اراه فى النوم, 
ام كان فى الركب یوشع, النبى صلا ا ای راہ وسلم. 

فرد الشمس (اشارة الى قضتةتیوشععلیه السلام واستيقافه الشمس) على 
ما روى من انه قاتل اببارین بر ابیت الشمس خاف ان تغيب قبل ان 
يفرغ منهم ویدخل السيت فلا يحل له قتاهم فيه فدعا اله تعالى فرد له الشمس حتی 
فرغ من قتاهم (وكقوله لعمرو) واللام للابتداء وهو مبتدأ (مع الرمضاء) ای الارض 
الحارة التى ترمض فيها القدم اى تحترق حال من الضمير فى ارق (والتار) مرفوع 
معطوف تعلى عمروا او مجرور معطوف على الرمضاء (تلتظی) حال منها وما قيل انها 
صلة على حذف الوصول ای النار النى تلتظی تعسف لا حاجة اليه (أرق) خير 
المبتدأ من رق له اذا رحه۔ 

(واخفی) من خفی عليه تلطف ونشقق (منك فى ساعة الکرب, اشار الى 
البيت المشهور) وهو قوله (المستجير) اى المستغيث (بعمر وعند كربته) الضمير 
للموصول ای الذى يستغيث عند كربته بعمرو (كالمستجير من الرمضاء بالنار) 
وعمرو هو جساس بن مرة وذلك لانه ما رمي كليبا ووقف فوق رأسه قال له كليب يا 


التلمیع 
عمرو اغتنى بشربة ماء فاجهز عليه فقيل المستجير بعمرو المیت. 
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كسد 


خاقة الکتاب ... ۳۹۵ 


فصل 


من ا حامة فى حسن الابتداء والتخلص والانتھاء (ینیقی للمتكلم) شاعراً 
كان او کاتبا (ان يتأنق ) ای یتبع الائق والاحسن يقال تأنق فى الروضة اذا رقع فيها 
متتیعاً ما ونقه ای يعجبه (فی ثلائة مواضع من كلامه حتى تکون) تلك المواضع 
الثلائة اعذب لفظاً) بان تكون فى غاية البعد عن التنافر والتقل (واحسن سبكا) 
بان تکون فى غاية البعد عن التعقيد والتقديم والتأخير الملیس وان تكون الالفاظ 
متقاربة فى الجزلة والمتانة والرقة والسلاسة وتکون العانی مناسبة لا لفظها من غير ان 
تكتسى اللفظ الشريف المعنى السخيف أو على العكس بل يصاغان صياغة تناسب 
وتلازم (واصح معنی) بان بسلم من التناقض والامتناع والابتذال وخالفة العرف 
ونحو ذللف. 

(احدها الابتداء) لانه اول تتا يقرع -السمع فان كان عذبا حسن السبك 
صحیح العنی اقبل السامع عل الکلام:قوعیجيعةوالا عرض عنه وان كان الباقي 
فى غاية الحسن فالابتداء الحسن فى تذکار الاحبة والنازل (کقوله 
قفانبك من ذکری حبيب ومنزل 2 بسقط اللوی بين الدخول فحومل) 

السقط منقطع الرمل حيث يدقه واللوى رمل معوج ملتوى والدخول وحومل 
موضعان والمعنى بين اجزاء الدخول (و) فى وصف الدال (كقوله: 
قصر عليه تحية وسلام خلست عليه جافا الايام) 

خلع عليه اى نزع ثوبه وطرحه عليه 

(و) ينبغى (ان يجتنب فی المديح ما يتطير به) ای یتشم به(كقوله موعدا 
حبابك بالفرقة غد). مطلع قصيدة لابن مقاتل الضرير أنشدها للداعي العلوى 
فقال له الداعى موعد أحبابك يا اعمى ولك المثل السوء (واحسنه) ای أحسن 
الابتدا (ما ناسب المقصود) بأن يشتمل على إشارة إلى ما سیق الكلام لأجله. 
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(ویسمی) کین البتداء مناسباً للمقصود (براعة الاستهلال) من برع 
الرجل: إذا فاق أصحابه في العلم أو غيره (کقوله فى التھنئة: بشری فقد آنجز 
الاقبال ما وعدا) وكوكب المجد في افق العلى صعدا مطلع قصيدة لأبي تحمد الخازن 
یی ااضاحب بولد لا بعر 

(وقوله فى الرثیة هى الدنیا تقول بملّ فيها حذار حذار) ای احذر (من 
بطشی) ای أخذي الشديد (وفعکی) أى قتلي فجأة مطلع قصيدة لأبي الفرج 
الساوي يرثي فخر الدولة (وثانيها) أى ثاني المواضع التي ينبغي للمتكلم أن یتائق 
فيها (التخلص) أي الخروج (ما شببٌ الكلام به) أى ابتدأ وافتتح قال الإمام 
الواحدي رحمه اله معنى التشبيب ذكر أيام الشباب واللهر والغزل وذلك يكون فى 
ابتداء قصائد الشعر فسمى ابتداء كل امر تشبيبا وان لم يكن فى ذكر الشباب (من 
تشبيب) الى وصف للجمال (وغيره) كالأدب والافتخار والشكابة وغير ذلك (الى 
القصود مع رعاية الملائمة بینی) ی انا بب به الكلام وبين القصود واحترز 
بهذا عن الاقتضاب وأراد بقوله التخلصي معتابأللفوي وال فالتخلص فى العرف هو 
الانتقال مما افتتح به الكلام لکوت مع رعاية الياسبة. 

وإنما بنبغي أن يشأئق في التخلص لأن السامع يكون مترقباً الانتقال من 
الافتتاح إلى المقصود كيف یکون, فان کان حسنا متلائم الطرفين حرّك من نشاطه 
وأعان على اصفاء ما بعده وإلا فبالعکس فالتخلص الحسن. (كقوله يقول فى 
قومس) اسم موضع قومی وقد اخذت منا السری ای اثر فينا السبر باللیل ونقض 
من فوانا (وخطی الهریة) عطف على السری لا على الجرور في منا كما سبق إلى 
بعض الاوهام وهي جع خطوة وأراد بالمهرية الابل المنسوبة الى مهر ابن حيدان أي 
قبيلة (القود) أي الطو بلة الظهور والاعناق جع افود اي انرت فینا مزاولة السری 
وسايرة المطابا بالخطى ومفعول يقول هو قوله (امطلع الشمس تبغى) أي تطلب 
(ان تؤم) أي تقصد (بئأ فقلت كلا) ردع للقوم وتنبيه (ولكن مطلع الجود وقد ينتقل 
منه) ار ما شیب به الکلام (ائی ما لايلائمه ویسمی) ذلك الانتقال (الاقتضاب) 
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وهو في اللغة الاقتطاع والارتجال (وهو) أى الاقتضاب (مذھب العرب الجاهلية ومن 
يليهم من المخضرمين) با حاء والضاد الممجمتين أي الذين أدركوا الجاهليّة والاسلام 
مثل لبيد. قال في الأساس ناقة مخضرمة أي جذع نصف اذنها ومنه المخضرم الذي 
أدرك الجاهلية والاسلام كأنا قطع نصفه حيث كان في الجاهلية (كقوله لو رأى الله 
أن فى الشیب خيراً, جاورته الابرار فى الخلد شیباً) جع أشيب وهو حال من الابرار 
تم انتقل من هذا الكلام إلى ما لا بلائمه فقال: 

(كل يوم تبدى) أى نظهر (صروف الليالى. خلقا من أبى سعيد غریبا) ثم 
کون الاقتضاب مذهب العرب والخضرمین أى دأبهم وطریقتھم لا بناني أن يسلكه 
الاسلامیون ويتبعونهم فی ذلك فان البينين المذكورين لأبي تام وهو من الشعراء 
الإسلامية في الدولة العباسيّة. وهذا العنی مع وضوحه قد خفى على بعضهم حتی 
اعترض على المصنف بأن أبا تام لم بدرك لعل فكيف يكون من المخضرمين. 

(ومنه) أي من الاقتضاب (ما ریم البخلص) في أنه یشو به شيىء من 
المناسبة (كقولك بعد حد الله اما پعد) نکن گذا وكذا فهو اقتضاب من جهة 
الانتقال من الحمد والثناء إلى کلام اس مر رغَابَة ملائمة بينها لكنه يشيه 
التخلص حيث لم بأت بالكلام الآخر فجأة من غير قصد إلى ارتباط وتعليق با قبله 
بل قصد نوع من الربط على معنى مهما يكون من شيىء بعد الحمد والتناء فاله كان 
كذا وكذا (قيل وهو) أى قوطم بعد حمد اقه أما بعد. 

هو (فصل الخطاب) قال ابن الثم والذي اجع عليه المحققون من علماء 
البيان ان فصل الخطاب هو اما بعد لأن التکلم یفتتع کلامہ في کل امر ذي شأن 
پذکر الله وتحميده فاذا أراد أن خرج منه إلى الغرض المسوق له فصل ببنه وبين ذکر 
الله تعالی بقوله اما بعد. وقيل فصل الخطاب معناه الفاصل من الخطاب أي الذي 
يفصل بين الحق والباطل على أن المصدر بمعنى الفاعل. وقيل المفصول من الخطاب 
وهو الذي يتبينه من يخاطب به أي يعلمه بيا لا يلتبس عليه فهو بمعنى الفعول. 

(وكقوله) تعالى عطف على قوله كقولك بعد حمد اقه يعنى من الاقتضاب 
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القريب من التخلص ما يكون بلفظ هذا كا في قوله تعلى بعد ذكر اهل الجنة (هذا 
وان للطاغين لشر مآب) فهو اقتضاب فيه نوع مناسبة وارتباط لان الواوللحال ولفظ 
هذا اما خير مبتداً حذوف (ای الامر هذا) والحال كذا (او) مبتدأ محذوف ا بر ای 
(هذا کیا ذكر) وقد يكون الخبر مذکورا (مثل قوله تعالی) بعد ما ذكر جع من 
الانبياء عليهم السلام وأراد أن يذكر بعد ذالك الجنة واهلها (هذا ذكر وان للمتقين 
لحسن مآب) بائبات الخبر اعنى قوله ذكر وهذا مشعر بأنه في مثل قوله تعالى هذا 
وان للطاغين مبندأً حذوف الخبر. قال ابن الائیر لفظ هذا في هذا المقام من الفصل 
الذي هو احسن من الوصل رهي علاقة وكيدة بين ا خروج من كلام إلى كلام آخرہ 

(ومنه) أي من الاقتضاب القریب من التخلص (قول الكاتب) هو مقابل 
للشاعر عند الانتقال من حديث إلى آخر (هذا باب) فان فيه نوع ارتباط حيث لم 


یبتدی الحديث الآخر بغنة. 

(وثالئها) ای ثالث المواضع ليت لہتکلم أن يتأ فيها (الانتهاء) لاله 
آخر ما يميه السمع ويرنسم في اللفتيّتفايتكاتا حسناً مختاراً تلقاء السمع واستلذہ 
حنى جبر ما وقع غیما سبقه م7 لكان علی العکس حتی ریا آنساه 
المحاسن الوردة فیا سبق فالانتهاء الحسن (كقوله وانی جدير) اى خليق (اذ بلغتك 
بالمنى) أي جدير بالفوز بالاماني (وانت بما املت منك جدیں فان تولنى) اي تعطني 
(منك الجميل فاهله) أي فأنت أهل لاعطاء ذلك الجمبل (والا فانی عاذر) اياك عر 
صدر عنى من الابرام (وشكور) لما صدر عنك من الاصغاء إلى المديح أو من العطايا 
السالفة. 

(واحسنه) أي أحسن الاننهاء (ما اذن بانتهاء الكلام) حتى لا ییقی للنفس 
تشوق إلى ما وراءہ (كقوله بقيت بقاء الدهر يا كهف اهله, وهذا دعاء للبرية 
شامل) لأن بقاءك سبب لنظام م امرهم وصلاح حم وهذه المواضع الثلاثة ما يبال 
التأخرون في التأنق فيها واما التقدمون فقد قلت عنايتهم بذلك (وجميع فواتح 
السور وخواقها واردة على أحسن الوجوه وأكملها) من البلاغة لما فيها من التفنن 
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وأنواع الاشارة وكونها بين أدعية ورصايا یمواعظ وتحميدات وغير ذلك ما وقع مرقعه 
وأصاب نحره بحيث تقصرعن كنه وصفه العبارة وکیف لا وكلام اقه سبحانه وتعالى في 
الرتبة العلها من البلاغة والغاية القصرى من الفصاحة. ولا كان هذا العنی ما فد 
نی على بعض الأذهان لما في بعض الفواتح وا خوائم من ذكر الاهوال والافزاع 
وأحوال الكفار وأمثال ذلك اشار إلى إزالة هذا الخفاء بقوله (يظهر ذلك بالتامل مع 
التذكر ما تقدم) من الاصول والقواعد المذكورة في الفنون الثلائة التي لا يمكن 
الاطلاع على تفاصيلها وتفاريقها الا لملام الغیوب فانه يظهر بتذكرها ان كلا من 
ذلك وقع موقعه بالنظر إلى مقتضیات الاحوال وان كلا من السور بالنسہة إلى العنی 
الذي يتضمنه مشتملة على لطف الفاتحة ومنطر ية على حسن الحاقة خنم اقه تعالى لنا 
بالحسن ويسر لنا الفوز بالذخر الاسنی بحق النبي وآله الأكرمين والحمد للہ رب 
العالمین۔ 
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